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ആമുഖലേഖനം 
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എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


ഏതെങ്കിലും തരത്തില്‍ സമൂഹത്തില്‍ ശക്തമായ സ്വാധീനം ചെലു 
ത്തിയവരെക്കുറിച്ച്‌ അത്ഭുതകഥകളും അതിശയോക്തികളും മെനഞ്ഞു 
ണ്ടാക്കി പ്രചരിപ്പിക്കുക എന്നത്‌ മനുഷ്യസ്വഭാവമാണ്‌. ദൈവവേഷം കെട്ടി 
നടക്കുന്നവരെക്കുറിച്ചുള്ള അത്ഭുതകഥകള്‍ക്ക്‌ ഇക്കാലത്തും യാതൊരു 
പഞ്ഞവുമില്ല. കണ്‍മുമ്പിലാടിത്തിമര്‍ക്കുന്ന കള്ളദൈവങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ അത്ഭു 
തകഥകളാകാമെങ്കില്‍ ആയിരത്താണ്ടുകള്‍ക്കുമുമ്പു മണ്‍മറഞ്ഞുപോയ ചരി 
ര്രപുരുഷന്‍മാരെക്കുറിച്ച്‌ കഥകള്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ ആയിക്കൂടാ! 

അദ്ധവൈതവേദാനത്തത്തിന്റെ ആചാര്യനായ ആദിശങ്കരാചാര്യരെക്കു 
റിച്ച്‌ ഐതിഹ്യങ്ങളുടെ രൂപത്തില്‍ അത്ഭുതകരവും അതിശയോക്തിപരവു 
മായ പല കഥകളും പ്രചാരത്തിലുണ്ട്‌. ശങ്കരാചാര്യരുടെ ജീവചരിത്രങ്ങ 
ളെന്ന നിലയില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ശങ്കരദ്ധിഗ്വിജയങ്ങളിലാണ്‌ ഈ കഥകള്‍ 
ആവിഷ്കരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. ഇന്ത്യന്‍ജനത പൊതുവെ ചരിത്രത്തോടെ 
ന്നതിനേക്കാള്‍ ഐതിഹ്യത്തോട്‌ ആഭിമുഖ്യം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നവരാണ്‌. ഐതി 
ഹ്ൃങ്ങളില്‍ മിക്കവയും ചരിത്രത്തെയും കാലത്തെയും ചോര്‍ത്തിക്കളഞ്ഞ 
സംഭവങ്ങളുടെയും യാഥാര്‍ത്ഥ്യങ്ങളുടെയും അയുക്തികമായ കൂട്ടിക്ക 
ലര്‍പ്പും താല്‍പര്യങ്ങളുടെ ആവിഷ്ക്കാരവുമാണ്‌. ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഐതി 
ഹ്യങ്ങളിലെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം കപടയാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണ്‌. ഇന്ത്യയിലെ വിവിധ മത 
ദാര്‍ശനിക സമ്പ്രദായങ്ങളുടെ ആചാര്യന്‍മാരെ വാദപ്രതിവാദത്തില്‍ പരാ 
ജയപ്പെടുത്തി അദ്വൈതമതസ്ഥാപനം നടത്തുന്ന ജൈത്രയാത്രകളാണ്‌ ശാങ്ക 
രജീവിതസംബന്ധിയായ ഐതിഹ്യങ്ങളില്‍ കേന്ദ്രസ്ഥാനം അലങ്കരിക്കുന്ന 
ത്‌. ഈ ,.ഐതിഹ്യങ്ങളിലേയ്ക്കു ചരിത്രത്തെയും കാലത്തെയും വീണ്ടും 
സന്നിവേശിപ്പിച്ചാല്‍ അവയുടെ കപടയാഥാര്‍ത്ഥ്യം വെളിപ്പെടും. 


ആദിശങ്കരന്റെ ജീവിതകാലത്തെക്കുറിച്ച്‌ അഭിപ്രായഭിന്നതകള്‍ നില 
നില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. എങ്കിലും (്രി.പി. 788-820 ആണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിത 
കാലം എന്ന അഭിപ്രായത്തിനാണ്‌ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ക്കിടയില്‍ പൊതുവെ 
സ്വീകാര്യതയുള്ളത്‌. വീണ്ടും ആയിരത്തോളം വര്‍ഷം പിന്നിലേയ്ക്കു തള്ളി 
നീക്കി അദ്ദേഹത്തെ ബുദ്ധന്റെ സമകാലീനനാക്കാന്‍ ചില മതവാദികള്‍ ശ്രമം 
നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാലതിനു സാമ്പ്രദായിക പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ക്കിട 
യില്‍പ്പോലും കാര്യമായ പിന്തുണ കിട്ടിയിട്ടില്ല. 

തര്‍ക്കശാസ്ത്രത്തിന്റെയും തത്ത്വചിന്തയുടെയും അടിസ്ഥാനപ്രമാ 
ണങ്ങള്‍ പ്രത്യക്ഷവും അനുമാനവുമാണ്‌. അവയിലൂടെയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ 
(പപഞ്ചത്തെ അറിയുന്നത്‌. ലോകായതത്തെയും ബദ്ധദര്‍ശന 


ഏപ്രീര്‍ - ഒല ക്ഷ്‌ 


പന 


ത്തെയുംപോലുള്ള നാസ്തികദര്‍ശനങ്ങള്‍ പ്രത്യക്ഷാനുമാനങ്ങളെ മാത്ര 
മാണ്‌ പ്രമാണമായി അംഗീകരിക്കുന്നത്‌. വേദാദിശബ്ദപ്രമാണമാണ്‌ മത 
ങ്ങളുടെയും ദൈവശാസ്(തത്തിന്റെയും പരമപ്രമാണം. ശാബ്ദപ്രമാണത്തെ 
സാധൂകരിക്കാനുതകുന്ന പ്രത്യക്ഷാനുമാനോപമാനങ്ങളെ മാത്രമേ അവ 
സ്വീകരിക്കുകയുള്ളൂ. പ്രത്യക്ഷാനുമാനങ്ങള്‍ വ്യാവഹാരികളും പ്രാതിഭാ 
സികവുമായ ലോകത്തെ അറിയാന്‍ മാത്രമേ ഉതകൂ എന്നാണ്‌ ശങ്കരന്റെ 
നിലപാട്‌. പാരമാര്‍ത്ഥികസത്യത്തെ ഇവകൊണ്ടറിയാനാവില്ല. ശാബ്ദപ്രമാ 
ണമെന്നു വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന വേദവാക്യങ്ങളിലൂടെയും ആപ്തവാക്ൃയ 
ങ്ങളിലൂടെയുമാണ്‌ പരമസത്യത്തെ അറിയാനാവുക. 


തര്‍ക്കശാസ്ത്രത്തോടുള്ള വിപ്രതിപത്തി ഹൈന്ദവപാരമ്പര്യത്തിന്റെ 
സവിശേഷതകളിലൊന്നാണ്‌. കാരണം, തര്‍ക്കശാസ്ത്രം സ്വാഭാവികമായും 
ശാബ്ദപ്രമാണ വിരുദ്ധമാണ്‌. അത്‌ എല്ലാ വാദമുഖങ്ങളെയും യുക്തിയുടെ 
ഉരകല്ലില്‍ മാറ്റുരച്ചുനോക്കിയാണ്‌ സ്വീകരിക്കുകയോ തിരസ്കരിക്കുകയോ 
ചെയ്യുന്നത്‌. ബൌദ്ധജൈനലോകായതദര്‍ശനങ്ങള്‍ ആ പാരമ്പര്യത്തില്‍നിന്നു 
രുവം കൊണ്ടതാണ്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അവര്‍ വേദപ്രമാണത്തിന്റെ ആധി 
കാരികതയെ നിഷേധിക്കുന്നവരാണ്‌. ഈ നിഷേധമാണ്‌ അവരെ നാസ്തി 
കരെന്ന വിശേഷണത്തിന്‌ അര്‍ഹരാക്കുന്നത്‌. 


തര്‍ക്കശാസ്ത്രം വേദനിഷേധസ്വഭാവം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതിനാല്‍ 
വൈദികമതവാദികള്‍ക്ക്‌ അതിനോടു കടുത്ത വെറുപ്പുണ്ടായിരുന്നു എന്നു 
വ്യക്തമാണ്‌. താര്‍ക്കികന്‍മാരോടു മിണ്ടുകപോലും ചെയ്യരുതെന്ന്‌ സ്മൃതി 
കാരനായ മനു നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. വാദപ്രതിവാദത്തിന്റെ വിദ്യയായ തര്‍ക്ക 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ തല്‍പ്പരരായ പണ്ഡിതന്‍മാര്‍ അടുത്ത ജന്മത്തില്‍ കുറുന 
രിയെപ്പോലുള്ള ക്ഷുദ്രജന്തുക്കളായി ജനിക്കും എന്നു മഹാഭാരതം വിരട്ടു 
ന്നുണ്ട്‌. അതുപോലെ വേദങ്ങളെ ആദരിക്കാത്ത ലോകായതരെപ്പോലുള്ള 
താര്‍ക്കികരെ സല്‍ക്കരിക്കരുതെന്നു രാമായണത്തില്‍ ശ്രീരാമന്‍ ഭരതനെ 
ഉപദേശിക്കുന്നു. 


1 തര്‍ക്കശാസ്ത്രത്തോടുള്ള ഈ പൊതുസമീപനത്തില്‍നിന്നു വ്യത്യ 
സ്തമായിരുന്നില്ല ശാങ്കരദര്‍ശനത്തിന്റെ സമീപനവും. ഭാരതീയരീതിയിലുള്ള 
ദര്‍ശനവിഭജനം ആസ്തികം, നാസ്തികം എന്നിങ്ങനെയാണ്‌. വേദോപനി 
ഷത്തുകളെ പരമപ്രമാണമായിക്കരുതുന്നവ ആസ്തികദര്‍ശനങ്ങളും അല്ലാ 
ത്തവ നാസ്തികദര്‍ശനങ്ങളുമാണ്‌. “നാസ്തികോവേദനിന്ദകം” എന്നാണല്ലോ 
മനുസ്മൃതിയുടെ നാസ്തികനിര്‍വ്വചനം. ഈ രണ്ടു കൂട്ടരേയും ശങ്കരാചാ 
ര്യര്‍ക്കു നേരിടേണ്ടിയിരുന്നു. ) 

ആദിശങ്കരന്‍ ബരദ്ധരെയും ജൈനരെയും മറ്റും വാദപ്രതിവാദത്തി 
ലൂടെ പരാജയപ്പെടുത്തി വൈദികമതം സ്വീകരിപ്പിച്ചു എന്നാണു പറയപ്പെ 
ടുന്നത്‌. എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവചരിത്രങ്ങളില്‍ ബൌദ്ധജൈനചാര്‍വ്വാ 
കാദി നാസ്തികാചാര്യന്‍മാരെ നേരിട്ടു പരാജയപ്പെടുത്തുന്ന സംഭവങ്ങളുടെ 


ന പ 
ആപ 


കം. 


൪. കഷം പായ 


വിവരണങ്ങളൊന്നും കാണുന്നില്ല. സാമാന്യമായ ചില പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ മാത്ര 
മാണുള്ളത്‌. എന്താണതിനു കാരണം? ബരദ്ധാചാര്യന്‍മാരാരുംതന്നെ ശങ്ക 
രനുമായി തര്‍ക്കിക്കാന്‍ തുനിഞ്ഞില്ല എന്ന്‌ ചില ജീവചരിത്രങ്ങളില്‍ സൂച 
നയുണ്ട്‌. (ശ്രീ ശങ്കരാചാര്യചരിതം - പി.ശേഷാദ്രിഅയ്യര്‍, 1971). 

(ബഹ്മസൂത്രഭാഷ്യത്തിലും മറ്റും ശങ്കരന്‍ ബൌദ്ധാദികളുടെ നിലപാ 
ടുകളില്‍ പലതിനെയും യുക്തിയും തര്‍ക്കവുമെല്ലാം ഉപയോഗപ്പെടുത്തി 
ക്കൊണ്ട്‌ നേരിടാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നതു വാസ്തവമാണ്‌. എന്നാല്‍, അടി 
സ്ഥാന പ്രശ്‌നങ്ങളിലെല്ലാം അദ്ദേഹം പ്രമാണമാക്കുന്നത്‌ യ 
യുക്തിയെയോ അല്ല; മറിച്ച്‌, വേദോപനിഷത്തുകളെയും സ്മൃതികളെയു 
മാണ്‌. അദ്ദേഹം ഭാഷ്യങ്ങളിലൂടെ എതിരിട്ട ബൌദ്ധ-ചാര്‍വ്വാക! നിലപാടുക 
ളെല്ലാം വേദ്ര്രമാണത്തെ അംഗീകരിക്കുന്നവയല്ല. വേദോപനിഷത്തുകളിലെ 
വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെ അവഗണിച്ചുകൊണ്ട്‌ ശങ്കരാചാര്യരുടെ അദ്വൈതവേദാന്തം 
യുക്തിയുടെ അടിത്തറയിലല്ല, മറിച്ച്‌ വേദ്പ്രമാണത്തിന്റെ അടിത്തറയിലാണ്‌ 
സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. 

“ വാദ്പ്രതിവാദത്തിലൂടെ പരാജയപ്പെടുത്തി” എന്ന പ്രസ്താവന 
യില്‍ വാസ്തവത്തിന്റെ ഒരംശം ഉണ്ടായിരിക്കാം. ശങ്കരാചാര്യരുടെ 
തര്‍ക്കത്തെ ശുദ്ധമായ തര്‍ക്കം എന്നു പറയാനാവില്ല; വേദപ്രമാണമെന്ന 
വെള്ളം ചേര്‍ത്ത തര്‍ക്കമാണത്‌. എല്ലാ മതങ്ങളും ദര്‍ശനങ്ങളും അപൂര്‍ണ്ണ 
ങ്ങളും ആന്തരികവൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ നിറഞ്ഞവയുമാണ്‌. ന്യായശാസ്ത്രത്തിന്റെ 
മാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ ആ വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെയും അപൂര്‍ണ്ണതയെയും വെളിവാക്കുക 
സാദ്ധ്യവുമാണ്‌. എന്നാല്‍ മതങ്ങളുടെയും അദ്വൈത വേദാന്തമടക്കമുള്ള 
ദൈവശാസ്ര്രങ്ങളുടെയും കാര്യത്തില്‍ അടിസ്ഥാനപ്രമാണങ്ങളുടെ 
സ്ഥാപനം ന്യായശാസ്ത്രമാര്‍ഗ്ലേണ സാദ്ധ്യമല്ല. മറ്റു മതങ്ങളെ യുക്തി 
കൊണ്ടു ഖണ്ഡിക്കാം; സ്വന്തം മതത്തെ യുക്തികൊണ്ടു സ്ഥാപിക്കാനാവില്ല 
എന്നര്‍ത്ഥം. അദ്വൈതവേദാന്തത്തെ സംബന്ധിച്ച ആധുനികകാലം വരെ 
യുള്ള കൃതികളെല്ലാംതന്നെ പരമതഖണ്ഡനത്തിനു സകലയുക്തികളെയും 
എടുത്തുപയോഗിക്കുകയും സ്വമത സ്ഥാപനത്തിന്‌ യുക്തിയെയും ന്യായ 
ത്തെയുമെല്ലാം പെരുവഴിയിലുപേക്ഷിച്ച്‌ ശ്രുതികളെ അഭയംപ്രാപിക്കുക 
യുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ട 

ശങ്കരാചാരൃയര്‍ ബൌദ്ധജൈനാദിമതങ്ങളുടെ ചില ആന്തരികവൈരു 
ദ്ധ്യങ്ങളെ യുക്തിയുടെ മാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ വെളിപ്പെടുത്തിയിരിക്കാം. എന്നാല്‍, 
അതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍മാത്രം ഒരു ബാദ്ധനോ ജൈനനോ സ്വമതത്തെ 
തിരസ്കരിച്ച്‌ അദ്വൈതവേദാന്തത്തെയോ സനാതനഹിന്ദുധര്‍മ്മത്തെയോ 
സ്വമേധയാ സ്വീകരിക്കണമെന്നില്ല. കാരണം, ഇപ്പറഞ്ഞവയും ബാദ്ധജൈ 


മതങ്ങളേക്കാള്‍ ആന്തരികവൈരുദ്ധ്യങ്ങളും അയുക്തികതയും നിറഞ്ഞ 


വയാണ്‌. മാത്രമല്ല, മനുഷ്യരില്‍ മഹാഭൂരിപക്ഷവും യുക്തിയും ന്യായവും 
അനുസരിച്ചൊന്നുമല്ല പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. അധികാരത്തിന്റെയും നിക്ഷിപ്ത 


ഏഴ്രീര്‍ .. ഒര്‌" പക്ഷ? 


താല്‍പര്യങ്ങളുടെയും ബലത്ന്ത്രത്തിനനുസരിച്ച്‌ നാടോടുമ്പേള്‍ നടുവേ 
ഓടുന്നവരാണ്‌. ആള്‍ക്കൂട്ടത്തിന്റെ മതസ്വീകാരത്തെയും തിരസ്‌കാര 
ത്തെയും ഈ മട്ടില്‍ കാണേണ്ടതാണ്‌. 


എല്ലാ മതങ്ങളുടെയും ദര്‍ശനങ്ങളുടെയും വികാസവും അധ:പത 
നവും ഭരണകുടവുമായുള്ള അവയുടെ ബന്ധത്തെ ആശ്രയിച്ചാണിരിക്കു 
ന്നത്‌. ബുദ്ധമതവും ക്രിസ്തുമതവും മുതല്‍ മാര്‍ക്സിസം വരെയുള്ള മത 
ദര്‍ശനങ്ങളുടെ ചരിത്രം ഇക്കാര്യം വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. മിക്ക മതങ്ങളും 
ഭരണകൂടത്തിന്റെ പ്രത്യക്ഷവും പരോക്ഷവുമായ ബലപ്രയോഗത്തിലൂടെ 
യാണ്‌ വ്യാപിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ആദ്യം ഏതെങ്കിലും വിധത്തില്‍ രാജാവിനെ മതം 
മാറ്റുക; അതിനായില്ലെങ്കില്‍ രാജാവിനെ മാറ്റുക. എന്നിട്ട്‌ ആ രാജാധികാര 
ത്തിന്റെ പിന്‍ബലത്തില്‍ പ്രജകളെ നിര്‍ബന്ധിതമായി മതംമാറ്റുക - ഈ 
രീതിതന്നെയാണ്‌ ലോകമാസകലം പിന്തുടര്‍ന്നുവന്നിട്ടുള്ളത്‌. ശാങ്കരമത 
ത്തിന്റെ വ്യാപനത്തിന്റെ കഥയും മറ്റൊന്നല്ല. 


സനാതനധര്‍മ്മം അഹിംസയെ പരമമായ ധര്‍മ്മമായി കരുതുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ ബലപ്രയോഗമൊന്നും നടത്തിയല്ല ശങ്കരാചാര്യര്‍ വൈദിക 
ധര്‍മ്മോദ്ധാരണം സാധിച്ചത്‌ എന്നു വാദിക്കുന്നവരുണ്ടാകാം. ഭാരതത്തിലു 
ടനീളമുള്ള പുരാവസ്തു കാഴ്ചബംഗ്ലാവുകളിലെ അംഗഭംഗം വന്ന ബൌദ്ധ 
ജൈനവിഗ്രഹങ്ങളുടെ സാന്നിദ്ധ്യം മറിച്ചു ചിന്തിക്കാനാണ്‌ നമ്മെ പ്രേരിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌. ഈ അംഗവിച്ചേദനങ്ങളുടെ ബാക്കിപ്ത്രങ്ങളെല്ലാം മുസ്ലീം ആക്ര 
മണകാരികളുടെ വകയാണെന്നു വാദിച്ചേക്കാം. അതു ശരിയാണെന്നു 
തോന്നുന്നില്ല. മഹമ്മൂദ്‌ ഘസ്നിയും ഘോറിയുമെല്ലാം വരുന്നതിനുമുമ്പു 
തന്നെ ബുദ്ധമതത്തെ പുറത്താക്കി പിണ്ഡംവച്ചു കഴിഞ്ഞിരുന്നു. അവരുടെ 
ആക്രമണത്തിനിരയായത്‌ ഹൈന്ദവക്ഷേത്രങ്ങളായിരുന്നു. 


ശങ്കരാചാര്യരുടെ നേതൃത്വത്തിലുള്ള ജൈനബരദദ്ധമതധ്വംസനങ്ങ 
ളുടെ കഥയറിയാന്‍ വൈദികമത പുനരുദ്ധാരകനും ആര്യസമാജസ്ഥാപക 
നുമായ ദയാനന്ദ സരസ്വതിയുടെ അഭിപ്രായം നോക്കാം. അദ്ദേഹം ബൌദ്ധ 
ജൈനപദങ്ങളെ പര്യായപദങ്ങളായിട്ടാണ്‌ കണക്കാക്കുന്നത്‌. അദ്ദേഹം പറ 
യുന്നു; “പത്തുവര്‍ഷക്കാലത്തിനുള്ളില്‍ ആര്യാവര്‍ത്തത്തിലെങ്ങും സഞ്ച 
രിച്ച്‌ ജൈനികളുടെ ഖണ്ഡനവും വേദങ്ങളുടെ മണ്ഡനവും ചെയ്തു. ശങ്ക 
രാചാര്യരുടെ കാലത്തുനടന്ന ജൈനവിധ്വംസനത്തിന്റെ തെളിവാണ്‌ ഇന്നു 
ഭൂമിയില്‍നിന്നു കണ്ടെത്തുന്ന ധ്വംസിതമായ ജൈനവിഗ്രഹങ്ങള്‍. ഇവ 
യെല്ലാം അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാലത്തു തകര്‍ത്തതാണ്‌. തകരാത്തവ 
കണ്ടെത്തുന്നുവെങ്കില്‍ അവ ജൈനികള്‍ രക്ഷിക്കാന്‍വേണ്ടി കുഴിച്ചിട്ടവ 
യാണ്‌. ഇന്നും അങ്ങിങ്ങ്‌ കിട്ടാറുണ്ട്‌... ജൈനക്ഷേത്രങ്ങളൊന്നും ശങ്കരാ 
ചാര്യരോ സുധനമ്പാവോ തകര്‍ക്കാനനുവദിച്ചില്ല. അവയില്‍ വേദപാഠശാല 
കള്‍ ആരംഭിക്കുകയായിരുന്നു ലക്ഷ്യം.” (സത്യാര്‍ത്ഥപ്രകാശം, പുറങ്ങള്‍ 
454-455). 


ട്വ കാകാഥിവ്‌ 
നടാ 


ഗൌഡീയ വൈഷ്ണവസ്മ്പദായത്തിന്റെ പുനരുദ്ധാരകനും 
പാശ്ചാത്യ ഭക്തിപ്രസ്ഥാനമായ ഹരേകൃഷ്ണ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ പ്രചോദക 
നുമായ ഭക്തിവിനോദതാക്കൂറും (1838-1914) ശങ്കരാചാരൃരുടെ അദ്വൈത 
മതസ്ഥാപനത്തിന്റെ രീതിയെക്കുറിച്ച്‌ എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഭരണകാ 
ലത്ത്‌ കുറച്ചുകാലം അദ്ദേഹം ജഗന്നാഥപുരിയില്‍ ഉന്നത ഉദ്യോഗം വഹിച്ചി 
രുന്നു. പുരിയിലെ ജഗന്നാഥക്ഷേത്രത്തിലെ ഉത്സവവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഭര 
ണകൂടത്തിന്റെ ചുമതലകള്‍ കൂടി അദ്ദേഹത്തിനുണ്ടായിരുന്നു. വൈഷ്ണവ 
ദൈവശാസ്ത്രം വിശദീകരിക്കുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രധാനക്ൃതിയാണ്‌ 
“കൃഷ്ണസംഹിത്‌”. അതില്‍ അദ്ദേഹം എഴുതുന്നു. “ശങ്കരാചാര്യര്‍ തന്റെ 
ബ്രാഹ്മണ അനുയായികളില്‍ തൃപ്തനായിരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം 
ഗിരി, പുരി, ഭാരതി എന്നിങ്ങനെയുള്ള ദശനാമി സംന്യാസി സ്യമ്രദായം നട 
പ്പിലാക്കി. ഈ സംന്യാസിമാരുടെ മാനസികവും കായകവുമായ ബലം 
കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം കര്‍മ്മകാണ്ഡവാദികളായ ബ്രാഹ്മണരെ പരിവര്‍ത്തനം 
നടത്തി. മാത്രമല്ല, ബൌദ്ധരെ ജയിച്ചടക്കാനും പുറപ്പെട്ടു. ബൌദ്ധരെ മതപരി 
വര്‍ത്തനം നടത്തുന്നതില്‍ പരാജയപ്പെട്ടിടത്തൊക്കെ അദ്ദേഹം ശൂലം 
പോലുള്ള ആയുധങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്ന നഗ്നരായ നാഗസംന്യാസിമാരെ 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തി. അദ്ദേഹം വേദാന്തസൂത്രങ്ങള്‍ക്കു ഭാഷ്യമെഴുതുകവഴി 
ബ്രാഹ്മണരുടെ കര്‍മ്മകാണ്ഡത്തെയും ബഈദ്ധരുടെ ജ്ഞാനകാണ്ഡത്തെയും 
സമമ്പയിപ്പിച്ചു. ഈ മട്ടില്‍ അദ്ദേഹം ഇരുകൂട്ടരെയും യോജിപ്പിച്ചു. ബുദ്ധ 
ക്ഷേത്രങ്ങളെ വൈദികക്ഷേത്രങ്ങളാക്കിമാറ്റി. തങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ നിസ്സാ 
രത തിരിച്ചറിഞ്ഞുകൊണ്ടും അടികൊണ്ടുപിടയും എന്ന പേടി കൊണ്ടും 
ബരദ്ധന്‍മാര്‍ നിസ്സഹായതയോടെ ബ്രാഹ്മണരുടെ ആധികാരികതയെ അംഗീ 
കരിച്ചു. മതംമാറ്റത്തെ വെറുത്ത ബൌദ്ധന്‍മാരാകട്ടെ, തങ്ങളുടെ ആരാധനാ 
രീതിയുടെ അവശിഷ്ടങ്ങളുമായി ശ്രീലങ്കയിലേക്കും പ്രഹ്മദേശ (ബര്‍മ്മ) 
ത്തിലേയ്ക്കും ഓടിപ്പോയി. വൃദ്ധരായ ബാദ്ധന്‍മാര്‍ ബുദ്ധഭഗവാന്റെ പല്ലും 
എടുത്ത്‌ ജഗന്നാഥപുരിയില്‍ നിന്നു ശ്രീലങ്കയിലേയ്ക്കു പോയി.” 


ജ്ഞാനമീമാംസാപരമായി വിരുദ്ധനിലപാടുകള്‍ ഉള്ളവര്‍ തമ്മില്‍ 
സംവാദവും വാദ്പ്രതിവാദവും അസാദ്ധ്യമാണ്‌. വേദപ്രമാണികളും വേദ 
നിഷേധികളും തമ്മിലുള്ള വാദപ്രതിവാദത്തില്‍ അധികാരത്തിന്റെ ബലത 
ന്ത്രമാണ്‌ വിധിനിര്‍ണ്ണയിക്കുക. അവിടെ വാദത്തിന്റെ ഗരിമയല്ല, വാളിന്റെ 
മൂര്‍ച്ചയാണ്‌ ആധിപത്യം നേടുക. അതുതന്നെയാണ്‌ സംഭവിച്ചതെന്നു ദയാ 
നന്ദന്റെയും ഭക്തിവിനോദ താക്കൂറിന്റെയും വാക്കുകളില്‍നിന്നു വൃക്തമാണ്‌. 


ദയാനന്ദസരസ്വതിയുടെ പരാമര്‍ശത്തിലെ സുധനമ്പാവിന്റെ 
സാന്നിദ്ധ്യം ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്‌. ആരാണീ സുധമ്പാവ്‌? കര്‍ണ്ണാടകത്തിലെ 
ഉജ്ജയിനിയിലെ രാജാവായിരുന്നു അദ്ദേഹം. സുധമ്പാവിനോടൊപ്പമാണ്‌ 
ശങ്കരാചാര്യര്‍ ദ്വിഗ്വിജയയാത്ര നടത്തിയതെന്ന്‌ ഐതിഹ്യങ്ങള്‍ പറയുന്നു. 
വാദപ്രതിവാദത്തോടൊപ്പം വാളിന്റെയും അധികാരത്തിന്റെയും സാന്നിദ്ധ്യ 
ത്തെയാണിതു സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ജ്തയാത്രകളില്‍ അതതുദേശങ്ങളിലെ 
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രാജാക്കന്‍മാരുടെ പിന്തുണ ഉറപ്പാക്കാന്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ ശ്രദ്ധിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
രാജഭടന്‍മാരുടെ സംരക്ഷണവും സഹായവും ഈ യാത്രകളില്‍ ഉണ്ട്‌ എന്ന 
തിനു സൂചനകളുണ്ട്‌. വൈദികമത പുന:സ്ഥാപനത്തിനായി ശിവന്‍ ശങ്ക 
രാചാര്യരായി അവതരിച്ചു എന്നാണ്‌ ഐതിഹ്യം. അവതാരത്തിനും രാജഭ 
ടന്‍മാരുടെ സംരക്ഷണവും സഹായവും ആവശ്യമാണ്‌ എന്നതു രസകര 
മായ കാര്യമാണ്‌. 

ശങ്കരാചാര്യരുടെ വാദപ്രതിവാദങ്ങളിലെ എതിരാളികളെ ശ്രദ്ധിച്ചാല്‍ 
ഒരു കാര്യം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌: അവരില്‍ മിക്കവരും ഹൈന്ദവമതത്തിലെ വിവിധ 
സമ്പ്രദായങ്ങളുടെ ആചാര്യന്‍മാരായിരുന്നു എന്ന കാര്യം. അവരെല്ലാംതന്നെ 
വേദ്പ്രാമാണ്യത്തെ അംഗീകരിക്കുന്ന ആസ്തികന്‍മാരായിരുന്നു. അവരില്‍ 
ശൈവരും ശാക്തേയരും വൈഷ്ണവരും താന്ത്രികരും കാപാലികരും 
ദ്വൈതികളും ഭേദാഭേദവാദികളും മീമാംസകരും ഒക്കെ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇവ 
രെയെല്ലാം വാദപ്രതിവാദത്തില്‍ പരാജയപ്പെടുത്തി അദ്വൈതവേദാന്തത്തെ 
സ്വീകരിപ്പിച്ചു എന്നാണ്‌ ഐതിഹ്യം. വീമ്പുപറച്ചിലില്‍ കവിഞ്ഞൊന്നുമല്ല 
ഈ ഐതിഹ്യം. അതു ശരിയായിരുന്നുവെങ്കില്‍ ഇന്ത്യ മുഴുവന്‍ അദല്ദൈ 
തികളെക്കൊണ്ട്‌ നിറഞ്ഞേനെ. ഇന്നും മേല്‍പറഞ്ഞ മതാനുയായികള്‍ 
ധാരാളം ഉണ്ടല്ലേ. ഹിന്ദുമതത്തിലെ ഉള്‍പ്പിരിവുകളെയൊക്കെ തന്റെ അദൈ 
തവേദാന്തത്തിലൂടെ നാസ്തികദര്‍ശനങ്ങള്‍ക്കെതിരായി സമമ്പയിപ്പിച്ചുകൊ 
ണ്ടുപോകാന്‍ അദ്ദേഹം ശ്രമിച്ചു എന്നുവേണമെങ്കില്‍ പറയാം. എന്നാല്‍, 
അത്‌ രാജകീയ പിന്തുണയുള്ള ഇടങ്ങളില്‍ മാത്രമെ വിജയിച്ചുള്ളൂ എന്നു 
വേണം കരുതാന്‍. 


ശങ്കരാചാര്യര്‍ വാദ്പ്രതിവാദത്തിലൂടെ പ്രാമാണികരായ പല പണ്ഡി 
തന്‍മാരെയും പരാജയപ്പെടുത്തിയതായി പറയുന്ന ഐതിഹ്യങ്ങളില്‍ എത്ര 
ത്തോളം വാസ്തവമുണ്ട്‌? അവയില്‍ ചിലത്‌ നമുക്കു പരിശോധിക്കാം. 


മീമാംസാ ആചാര്യനായ കുമാരിലഭട്ടനെ പരാജയപ്പെടുത്താനായി 
ശങ്കരാചാര്യര്‍ പ്രയാഗയിലേയ്ക്കു പോയി എന്നാണ്‌ ശങ്കരവിജയങ്ങള്‍ 
പ്രസ്താവിക്കുന്നത്‌. ശങ്കരനവിടെ എത്തുമ്പോള്‍ കുമാരിലന്‍ ഉമിത്തീയില്‍ 
ആത്മാഹൂതി ചെയ്യാന്‍ തുടങ്ങിയിരുന്നു. അദ്ദേഹം ശങ്കരനോട്‌ വേദാന്ത 
സത്യം ഇപ്പോള്‍ തനിയ്ക്കു ബോദ്ധ്യപ്പെട്ടെന്നു പറയുകയും പൂര്‍വ്വമീമാം 
സയുടെ അപര്യാപ്തത തെളിയിക്കാന്‍ മാഹിഷ്മതിയില്‍ചെന്ന്‌ തന്റെ 
ശിഷ്യനും വിശ്രുത മീമാംസകനുമായ മണ്ഡനമിശ്രനോട്‌ വാദപ്രതിവാദം 
നടത്താന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും ചെയ്തുവത്രേ. 

ടി.എം.പി. മഹാദേവനും പി.ശേഷാദ്രിഅയ്യരും ടി. ച ബാലകൃ 
ഷ്ണന്‍നായരും ജി.ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരും ശങ്കര ജീവചരിത്രങ്ങളില്‍ ഈ 
കഥ ആവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ഇതൊരു കെട്ടിച്ചമച്ച കഥയാണ്‌. ആ 
നിലയില്‍ എ.ബി.കീത്തും കെ.കുഞ്ചുണ്ണിരാജയും ഈ കഥയെ തള്ളിക്കള 
യുന്നുണ്ട്‌. കാരണം, കുമാരിലന്‍ ശങ്കരാചാര്യരേക്കാള്‍ ഏതാണ്ട്‌ നൂറുവര്‍ഷ 


ട്വ മാക്‌ 


ങ്ങള്‍ക്കുമുമ്പ്‌ - അതായത്‌ ക്രി.പി. 590-690 കാലത്ത്‌ - ജീവിച്ചിരുന്ന ആളാ 
ണെന്നാണ്‌ പണ്ഡിതമതം. “ കുമാരിലന്‍ ശങ്കരനുമുമ്പുള്ള ആളാണെന്നും 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാലം (കി.പി. . ഏഴാം നൂറ്റാണ്ടാണെന്നു നിശ്ചയിക്കാവുന്ന 
താണെന്നും” ഡോക്ടര്‍ എസ്‌.രാധാകൃഷ്ണനെപ്പോലുള്ളവരും സമ്മതിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. (ഭാരതീയദര്‍ശനം, പു. 367, വാള്യം 2). 

താര്‍ക്കികനെന്ന നിലയില്‍ കുമാരിലന്‍ ശങ്കരനേക്കാള്‍ കേമനായി 
രുന്നുവെന്നും വാദപ്രതിവാദം നടന്നാല്‍ കുമാരിലനേ ജയിക്കുകയുള്ളൂ 
എന്നും കിത്ത്‌ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. മാത്രമള്ലു, ശങ്കരന്‍ തന്റെ വാദത്തിനു 
തകിയ യുക്തികളെല്ലാം കുമാരിലന്റെ പക്കല്‍നിന്നെടുത്തതാണെന്നും 
അദ്ദേഹം നിരീക്ഷിക്കുന്നു. വേദവിഹിതങ്ങളായ യജ്ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളുടെ. 
വക്താവായിരുന്നു കുമാരിലന്‍. പ്രായോഗികതലത്തില്‍ ശങ്കരാചാര്യരും 
യജ്ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളെ നിഷേധിക്കുന്നില്ല. അദ്വൈതവേദാന്തികള്‍ വ്യാവഹാ 
രിക ജീവിതത്തില്‍ കുമാരിലന്റെ നയങ്ങളെയാണ്‌ പിന്തുടരുന്നതെന്ന അഭി 
പ്രായം (വ്യവഹാരേ ഭാട്ടനയ:) നിലവിലുണ്ടല്ലോ. 


കുമാരിലന്റെ നിര്‍ദ്ദേശപ്രകാരം, മഗധയുടെ തലസ്ഥാനമായ മാഹി 
ഷ്മതിയിലേയ്ക്കു പോയി വിഖ്യാതമീമാംസകനായ മണ്ഡനമിശ്രനെ വാദ 
ത്തില്‍ പരാജയപ്പെടുത്തി സുരേശ്വരനെന്നു പേരു നല്‍കി ശിഷ്യനാക്കിയ 
ഐതിഹ്യം വളരെ പ്രസിദ്ധമാണ്‌. എന്നാല്‍, ഈ ഐതിഹ്യത്തിന്റെ വാസ്ത 
വികതയെ പല പണ്ഡിതന്‍മാരും ചോദ്യം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 

മണ്ഡനമിശ്രനും സുരേശ്വരനും ഒരാളാണെന്ന്‌ എം.ഹിരിയണ്ണയും 
കുപ്പുസ്വാമിശാസ്ത്രികളും അംഗീകരിക്കുനന്നില്ല. വിദ്യാരണ്യമാധവന്റെ ശങ്ക 
രദ്വിഗ്വിജയത്തിലാണ്‌ മണ്ഡനനും സുരേശ്വരനും ഒരാളാണെന്ന പരാമര്‍ശം 
വരുന്നത്‌. ബ്രഹ്മസിദ്ധി എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ കര്‍ത്താവ്‌ മണ്ഡനമിശ്രനാണ്‌. 
ബൃഹദാരണ്യകഭാഷ്യ വാര്‍ത്തികത്തിന്റെ കര്‍ത്താവ്‌ സുരേശ്വരനുമാണ്‌. 
സുരേശ്വരന്റെ വാര്‍ത്തികത്തിനു വിദ്യാരണ്യന്‍ വാര്‍ത്തികസാരം എന്ന 
പേരില്‍ ഒരു ഗ്രന്ഥം എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍ ബ്രഹ്മസിദ്ധിയുടെയും വാര്‍ത്തി 
കത്തിന്റെയും കര്‍ത്താക്കള്‍ വൃത്യസ്തവ്യക്തികളാണെന്ന നിലയിലാണ്‌ 
വിദ്യാരണ്യന്‍ പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. ഈ വസ്തുതയുടെയും മണ്ഡനകൃതി 
യായ ബ്രഹ്മസിദ്ധിയിലെയും സുരേശ്വരകൃതികളായ (്രഹ്മസൂുത്രഭാഷ്യ 
വാര്‍ത്തികം, നൈഷ്‌കര്‍മ്യസിദ്ധി എന്നിവയിലെയും അടിസ്ഥാന നിലപാടു 
കള്‍ തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യങ്ങളുടെയും അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ ഹിരിയണ്ണ 
മണ്ഡനനും സുരേശ്വരനും രണ്ടു വ്യക്തികളാണെന്ന നിഗമനത്തിലെത്തു 
ന്നത്‌. (1.1.൧.൭.., 1923 ഏപ്രില്‍, 1924 ജനുവരി ലക്കങ്ങള്‍). വിദ്യാരണ്യന്‍ 
രണ്ടു കൃതികളില്‍ പരസ്പരവിരുദ്ധമായി എഴുതാന്‍ കാരണമെന്ത്‌? ശങ്കര 
ദ്വിഗ്വിജയ കര്‍ത്താവായ വിദ്യാരണ്ൃയനും വാര്‍ത്തികസാര കര്‍ത്താവായ 
വിദ്യാരണ്യനും വെവ്വേറെ ആളുകളാണെന്ന നിഗമനത്തിലേയ്ക്കാണ്‌ ഇതു 
നയിക്കുന്നതെന്ന്‌ സുരേന്ദ്രനാഥ്‌ ദാസ്ഗുപ്ത അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. (൧. 1115- 


10൩ ൨ 1ഥഖ്ഷഫ വിട, ശി. 2). 
ഏപ്രീര്‍ .-- ഒ്ലുധഖ്‌ ക്യ 


മണ്ഡനമിശ്രന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ പേര്‌ വിശ്വരൂപന്‍ എന്നാണെന്ന്‌ ശങ്കര 
ജീവചരിത്രങ്ങള്‍ പറയുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഉംവേകന്‍ എന്ന പേരുകൂടിയു 
ണ്ടെന്ന്‌ മാധവീയ ശങ്കരവിജയത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. വിശ്വരൂപനും മണ്ഡ 
നനും ഉംവേകനും ഒരാളാണെന്ന ശങ്കരദ്ധിഗ്വിജയത്തിലെ പ്രസ്താവം അടി 
സ്ഥാനമില്ലാത്തതാണെന്നു കുഞ്ചുണ്ണിരാജ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 


“ ദാര്‍ശനിക നിഘണ്ടു” വില്‍ പറയുന്നു: ” മണ്ഡനമിശ്രനു വിശ്ചരൂ 
പന്‍ എന്നും പേരുള്ളതായി പറയുന്നെങ്കിലും അതു ശരിയല്ലെന്നു “ന്യായര 
ത്നദീപാവലി” യില്‍നിന്നു മനസ്സിലാക്കാം. വിശ്വരൂപന്‍ മറ്റൊരു പണ്ഡിത 
നാണ്‌ - വേദാന്തകൃതിയായ “വിവേകമാര്‍ത്താണ്ഡ ത്തിന്റെ കര്‍ത്താവ്‌.” 
(സി.പ്രസാദ്‌, പു. 253). “ന്യായരത്നദീപാവലി” യിലെ ഒരു ശ്ലോകത്തില്‍ വിശ്വ 
രൂപന്‍, പ്രഭാകരന്‍, മണ്ഡനന്‍, വാചസ്പതി, സുചരിതമിശ്രന്‍ എന്നിങ്ങനെ 
പ്രത്യേകം പേരു പറയുന്നതില്‍നിന്ന്‌ വിശ്വരൂപനും മണ്ഡനനും രണ്ടു 
വ്യക്തികളാണെന്നു മനസ്സിലാക്കാം. 


ഭവഭൂതി എന്ന പേരില്‍ പ്രസിദ്ധനായ സംസ്കൃത നാടകകൃത്തും 
ദാര്‍ശനികനുമാണ്‌ ഉംവേകന്‍ എന്നാണ്‌ പണ്ഡിതാഭിപ്രായം. കുമാരിലഭട്ടന്റെ 
ശിഷ്യനും കനജിലെ യശോവര്‍മ്മന്റെ സദസ്യനുമായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 
വിദര്‍ഭയാണ്‌ ജന്മദേശം. കുമാരിലന്റെ “ശ്ലോകവാര്‍ത്തിക ത്തിനും മണ്ഡ 
നന്റെ “ ഭാവനാവിവേക ത്തിനും ഉംവേകന്‍ വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
അദ്ദേഹം ജീവിച്ചിരുന്നത്‌ (ക്രി.പി. 655-725 കാലഘട്ടത്തിലാണ്‌. നാലന്ദാ വിശ്വ 
വിദ്യാലയത്തിലെ ബൌദ്ധപണ്ഡിതനായിരുന്ന കമലശീലന്‍ തന്റെ “തത്ത്വസം 
ഗ്രഹവ്യാഖ്യ"യില്‍ ഉംവേകനെ ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ടത്രേ. കമലശീലന്റെ കാലം ക്രി. 
പി. 713-763 ആണ്‌. ഇതു സുൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌ മണ്ഡനമിശ്രന്‍ ജീവിച്ചിരുന്നത്‌ 
ഉംവേകനും കമലശീലനും മുമ്പോ ഏതാണ്ട്‌ ഒരേ കാലഘട്ടത്തിലോ ആണെ 
ന്നാണ്‌. ഇതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മണ്ഡനന്റെ ജീവിതകാലം ക്രി.പി. 650നും 
750നും ഇടയ്ക്കായിരിക്കണം എന്നാണ്‌ കണക്കുകൂട്ടുന്നത്‌. അതായത്‌ ശങ്കം 
രന്‍ ജനിക്കുന്നതിന്‌ ഏതാണ്ട്‌ അരനുറ്റാണ്ടുമുമ്പ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 

മണ്ഡനമിശ്രനുമായുള്ള ശങ്കരാചാര്യരുടെ വാദപ്രതിവാദം എത്ര 
ദിവസം നീണ്ടുനിന്നു എന്ന കാര്യത്തില്‍ ശങ്കരജീവചരിത്രകാരന്‍മാര്‍ക്കിട 
യില്‍ത്തന്നെ അഭിപ്രായ ഐക്യം കാണുന്നില്ല. മണ്ഡനന്‍ ആറാംദിവസം 
തോല്‍വി സമ്മതിച്ചുവെന്നും അതല്ല പതിനെട്ടാം ദിവസമാണെന്നും വൃത്യ 
സ്താഭിപ്രായങ്ങളുണ്ട്‌. വി.പനോളി ആദ്യത്തെ അഭിപ്രായവും പി.ശേഷാദ്രി 
അയ്യരും ടി.പി.ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരും രണ്ടാമത്തെ അഭിപ്രായവും പിന്തു 
ടരുന്നു. ടി.എം.പി.മഹാദേവനെപ്പോലുള്ളവര്‍ “തര്‍ക്കം അനേകം ദിവസം 
നീണ്ടുനിന്നു" എന്ന്‌ കൊട്ടത്താപ്പില്‍ പറഞ്ഞ്‌ തടിതപ്പുന്നു. 

ശങ്കരനോട്‌ മണ്ഡനമിശ്രന്റെ പത്നി ഉഭയഭാരതി കാമശാസ്ത്ര സംബ 
ന്ധിയായ ചോദ്യമുന്നയിച്ചുവെന്നും അതിനു മറുപടിപറയാനാകാതെ ഒരു 
മാസത്തെ അവധി ചോദിച്ചുവെന്നും അമരുകരാജാവിന്റെ മൃതദേഹത്തില്‍ 


മ്ഥാക്ഥാഥിഷ്ച്‌ 


യോഗശക്തികൊണ്ട്‌ പരകായപ്രവേശം നടത്തി കാമകലകള്‍ പഠിച്ചുവെന്നും 
മറ്റും ഒരു കഥയുണ്ട്‌. ഈ കഥ കെട്ടിച്ചമച്ചതാണെന്നാണ്‌ പല ശങ്കരഭക്തരും 
പറയുന്നത്‌. ടി.എം.പി.മഹാദേവന്‍ അപ്രസക്തമായ ഒരു ഉട്ട്‌ 
ഇതെന്നു പറഞ്ഞ്‌ തള്ളിക്കളയുന്നുണ്ട്‌. (ശങ്കരാചാര്യര്‍, പു.38). ““ആചാരൃ 
പാദരുടെ സര്‍വജ്ഞന്‍ എന്ന യശസ്സിന്‌ മാലിന്യം ഏല്‍പിച്ച ഈ കഥ 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ആരോ എഴുതിച്ചേര്‍ത്തതാകാനേ തരമുള്ളൂ എന്നു ചിന്തി 
ക്കുന്നതാവും ബുദ്ധി” എന്ന്‌ വിദ്യാവാചസ്പതി വി.പനോളി സമാധാനി 
ക്കുന്നു. ((ശീശങ്കരദര്‍ശനം, പുറം 12). 


മണ്ഡനമിശ്രന്റെ വീട്‌ എവിടെയായിരുന്നു എന്നതിനെക്കുറിച്ചും 
ശങ്കരജീവചരിത്രകാരന്‍മാര്‍ക്കിടയില്‍ത്തന്നെ ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങളാണുള്ളത്‌. 
ടി.എം.പി.മഹാദേവന്‍ പറയുന്നതു നോക്കുക: “മാധവീയ ശങ്കരവിജയത്തില്‍ 
അത്‌ വിദര്‍ഭയിലാണെന്നും, ചിദ്ധിലാസ്‌ അത്‌ കാശ്മീരില്‍ ആയിരുന്നുവെ 
ന്നും, വ്യാസാചലീയത്തില്‍ അത്‌ മഗധയിലായിരുന്നുവെന്നും പറയുന്നു. 
ഹസ്തിനപുരത്തിനടുത്ത്‌ “ ബിന്ദിലബിന്ദു” എന്ന്‌ തദ്ദേശീയമായി അറിയപ്പെ 
ട്ടിരുന്ന “വിദ്യാലയ” ആണ്‌ ഈ സ്ഥലമെന്ന്‌ ആനന്ദഗിരി പറയുന്നു.” (പുറം 
35) 

ഒരാളുടെ വീട്‌ നാലുപേര്‍ നാലു സ്ഥലത്താണ്‌ എന്നു പറയുന്ന 
തിന്റെ കാരണം എന്ത്‌? നാലുപേരെ കൂട്ടിക്കലര്‍ത്തി ഒരാളാക്കിയതിന്റെ പരി 
ണതഫലമാണ്‌ അതെന്ന്‌ അനുമാനിക്കുന്നതായിരിക്കും യുക്തിസഹം. മണ്ഡ 
നമിശ്രനും വിശ്വരൂപനും ഉംവേകനും സുരേശ്വരനും നാലു വ്യക്തികളാ 
ണെന്നതാണ്‌ വാസ്തവം. വിദര്‍ഭ ഉംവേകന്റെ സ്ഥലമാണ്‌; മണ്ഡനന്റെ 
സ്ഥലം മഗധയുടെ തലസ്ഥാനമായിരുന്ന മാഹിഷ്മതിയും. അവശേഷിക്കുന്ന 
സ്ഥലങ്ങള്‍ ഒരുപക്ഷെ വിശ്വരൂപന്റെയും സുരേശ്വരന്റെയുമാകാം. 


ഉജ്ജയിനിയിലെ ഭട്ടഭാസ്്‌കരന്‍ എന്ന പണ്ഡിതനെയാണ്‌ പിന്നെ ശങ്ക 
രാചാര്യര്‍ വാദത്തില്‍ പരാജയപ്പെടുത്തിയതായി പറയുന്നത്‌. ഭേദാഭേദവാ 
ദം, ജ്ഞാനകര്‍മ്മസമുച്ചയവാദം എന്നീ പേരുകളില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ഒരു 
ദര്‍ശനപദ്ധതിയുടെ വ്യാഖ്യാതാവാണ്‌ ഭട്ടഭാസ്ക്കരന്‍. മോക്ഷത്തിനു 
ജ്ഞാനം മാത്രം പോരാ, കര്‍മ്മവും ആവശ്യമാണ്‌ എന്നായിരുന്നു അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ അഭിപ്രായം. അദ്വൈതികളുടെ പബ്രഹ്മവിവര്‍ത്തവാദത്തിനു വിരു 
ദ്ധമായി ബ്രഹ്മത്തിന്റെ സ്വാഭാവിക പരിണാമമാണ്‌ പ്രപഞ്ചം എന്ന്‌ അദ്ദേഹം 
വാദിക്കുന്നു. ശങ്കരനുശേഷം ജീവിച്ചിരുന്ന ആളാണ്‌ ഭട്ടഭാസ്്‌കരന്‍ എന്നാണ്‌ 
പല പണ്ഡിതന്‍മാരും പറയുന്നത്‌. കുഞ്ചുണ്ണിരാജ ഈ അഭിപ്രായക്കാരനാ 
ണ്‌. ശങ്കരന്റെ (്രഹ്മസൂത്രഭാഷ്യത്തില്‍ ഭാസ്കരന്റെ പൂര്‍വ്വാചാര്യന്‍മാരാ 
യിരുന്ന ആശ്മരഥ്യനെയും ഓഡുലോമിയെയും പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
എന്നാല്‍ ഭാസ്‌കരനെപ്പറ്റി പരാമര്‍ശമൊന്നും കാണുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഭഗവ 
ദ്ഗീതാഭാഷ്യത്തില്‍ ഭട്ടഭാസ്കരന്‍ ശങ്കരാചാര്യരുടെ അഭിപ്രായങ്ങള്‍ ഉദ്ധ 
രിച്ച്‌ അവയെ ഖണ്ഡിക്കുന്നുണ്ടത്രേ. ശങ്കരശിഷ്യനായ പദ്മപാദന്റെയും 


ഏച്രീല്‍ _ ലുക്‌ ക്ഷ്‌ 


വാചസ്പതിമിശ്രന്റെയും കൃതികളില്‍ ഭട്ടഭാസ്‌കരയെപ്പ്റി പറയുന്നുണ്ട്‌. വാച 
സ്പതിമിശ്രന്റെ കാലം ക്രി.പി. 898-976 ആണ്‌. ഇതില്‍നിന്ന്‌ ഭട്ടഭാസ്്‌കരന്‍ 
ആദിശങ്കരനുശേഷവും വാചസ്പതിമിശ്രനുമുമ്പും ഭാരതീയ ദാര്‍ശനിക 
മണ്ഡലത്തില്‍ വിരാജിച്ചിരുന്ന ആളാണെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം. ഒമ്പതാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യമാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിതകാലം എന്നു പറയാം. പദ്മപാദ 
നെപ്പോലുള്ള ശങ്കരശിഷ്യരായ ഏതെങ്കിലും ശങ്കരാചാര്യര്‍ ഭട്ടഭാസ്ക്കരനു 
മായി വാദപ്രതിവാദം നടത്തിയിരിക്കാം. അതിനെ ആദിശങ്കരജീവിതത്തി 
ലേയ്ക്കു കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തതാകാം. 


ശങ്കരാചാര്യര്‍ വാദത്തില്‍ തോല്‍പ്പിച്ചവരുടെ കൂട്ടത്തില്‍ 
ശ്രീഹര്‍ഷനും ഉള്‍പ്പെടുന്നു. കാനയകുബ്ജക്കാരനായ ദാര്‍ശനികനും 
സംസ്കൃതകവിയുമായിരുന്നു ശ്രീഹര്‍ഷന്‍. “ഖണ്ഡനഖണ്ഡഖാദ്യം” എന്ന 
പ്രശസ്തമായ ദാര്‍ശനിക ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ കര്‍ത്താവാണ്‌ അദ്ദേഹം. സംസ്കൃ 
തത്തിലെ പഞ്ചമഹാകാവ്യങ്ങളില്‍ ഒന്നായ “ നൈഷധീയചരിതം” അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ കൃതിയാണ്‌. പ്രന്രണ്ടാം നൂറ്റാണ്ടാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവിതകാ 
ലം. ആദിശങ്കരന്‍ മൂന്നു നൂറ്റാണ്ടിനുശേഷം ജീവിച്ചിരുന്ന ശ്രീഹര്‍ഷനെ 
അദ്ദേഹം വാദത്തില്‍ തോല്‍പ്പിച്ചു എന്നു പറയുന്നതിന്റെ യുക്തി എന്താണ്‌? 


ഗൌഡദേശത്തെ (ബംഗാളിന്റെ വടക്കുപടിഞ്ഞാറന്‍ ഭാഗം) വിശ്രുത 
മീമാംസാ പണ്ഡിതനായ മുരാരിമിശ്രന്‍ ശങ്കരാചാര്യരുടെ ഉപദേശം സ്വീക 
രിച്ച്‌ സാമാന്യജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ അദ്പവൈതവേദാന്തം പ്രചരിപ്പിച്ചു എന്നാണ്‌ 
പറയപ്പെടുന്നത്‌. (പി.ശേഷാദ്രി അയ്യര്‍, പുറങ്ങള്‍ 139-140). ജൈമിനിയുടെ 
മീമാംസാ സുത്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആദ്യമായി ഭാഷ്യം രചിച്ചത്‌ ശബരസ്വാമിയാണ്‌. 
ആ ശബരഭാഷ്യത്തിന്റെ പ്രമുഖ വ്യാഖ്യാതാക്കളില്‍ ഒരാളാണ്‌ മുരാരിമി 
ശ്രന്‍. മീമാംസ സമ്പ്രദായത്തില്‍ കുമാരിലന്റെ ഭാട്ടമതവും പ്രഭാകരന്റെ ഗുരു 
മതവും കഴിഞ്ഞാല്‍ പ്രമുഖസ്ഥാനം അലങ്കരിക്കുന്നത്‌ മുരാരിമിശ്രന്റെ മിശ്ര 
മതമാണ്‌. ഈ മതം “ മുരാരിയുടെ തൃതീയപന്ഥാവ്‌” എന്നു വിശേഷിപ്പിക്ക 
പ്പെടുന്നു. അദ്ദേഹം ജീവിച്ചിരുന്നത്‌ പതിനൊന്നാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യ പകു 
തിയിലാണ്‌. അതായത്‌, ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്കു ശേഷം ഏതാണ്ട്‌ ഇരുന്നൂറുകൊ 
ല്ലങ്ങള്‍ക്കുശേഷം. അപ്പോള്‍ ആദിശങ്കരന്‍ മുരാരിമിശ്രന്‌ ഉപദേശം നല്‍കി 
എന്നത്‌ എങ്ങനെ ശരിയാകും? 


കാമരൂപത്തിലെ അഭിനവഗുപ്തനാണ്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ വാദത്തില്‍ 
പരാജയപ്പെടുത്തുന്ന മറ്റൊരു ആചാര്യന്‍. വാദത്തില്‍ പരാജയപ്പെട്ട അഭി 
നവഗുപ്തന്‍ ശിഷ്യഭാവത്തില്‍ ശങ്കരാചാര്യരോട്ടൊപ്പം കൂടി ആഭിചാ 
രകര്‍മ്മത്തിലൂടെ അദ്ദേഹത്തിനു ഭഗന്ദരരോഗം ഉണ്ടാക്കി എന്നാണ്‌ മാധവീ 
യശങ്കരവിജയത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. വൈദ്യന്‍മാരുടെ ചികിത്സയൊന്നും ഫലി 
ക്കാതായപ്പോള്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ ശിവനെ സ്മരിച്ചുവെന്നും അപ്പോള്‍ ക 
വൈദ്യന്‍മാര്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ട്‌ ഇത്‌ ആഭിചാരത്താല്‍ ഉണ്ടായ രോഗമാണെന്ന 
അഭിപ്രായപ്പെടുകയും ചെയ്തുവത്രേ. ഇതേത്തുടര്‍ന്ന്‌ ശിഷ്യനായ പദ്മപാ 


വ ാകാഥിവ്‌ 
ന 


ദന്‍ (സനന്ദന്‍) മറുമന്ത്രത്തിലൂടെ രോഗത്തെമാറ്റി അഭിനവഗുപ്തനെ നശി 
പ്പിച്ചു എന്നാണ്‌ മാധവീയ കഥ. 


ശങ്കരജീവചരിത്രങ്ങളെല്ലാം ചില വൃത്യാസങ്ങളോടെ ഈ കഥ 
ആവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പി.ശേഷാദ്രി അയ്യരുടെ “ ശ്രീശങ്കരാചാര്യചരിത” ത്തില്‍ 
കാണുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌: “അദ്ദേഹം (പദ്മപാദന്‍) ഇഷ്ടദേവനായ നൃസിം 
ഹഭഗവാനെ സ്മരിച്ചു. ഭഗവാന്‍ ദര്‍ശനം നല്‍കി അശ്വനീദേവന്‍മാരെ സ്മരി 
ക്കാന്‍ ഉപദേശിച്ചു. പത്മപാദന്‍ അപ്രകാരം ചെയ്തപ്പോള്‍ അവര്‍ ആവിര്‍ഭ 
വിച്ച്‌ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞു: നിങ്ങളുടെ ഗുരുവിന്റെ ശരീരത്തില്‍ യാതൊരു 
രോഗവും ഇല്ല. ഇത്‌ ഒരു ദുഷ്ടന്റെ മ്ര്തശക്തി പ്രഭാവമാണ്‌. അതിന്‌ പ്രത്യ 
ഭിചാരം ചെയ്താല്‍ അദ്ദേഹം സ്വസ്ഥനാകും. ആ ദുഷ്ടന്‍ മരിക്കുകയും 
ചെയ്യും.” (പുറം 136). 


“കാമരൂപദേശത്തു (ആസ്സാം)ചെന്ന്‌ അഭിനവഗുപ്തനെ നേരിടുവാ 
നാണ്‌” ശങ്കരാചാര്യര്‍ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തിയതെന്ന്‌ മാധവീയശങ്കരവിജയത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാനത്തില്‍ പി.ശേഷാഠ്രിഅയ്യരും ടി.പി.ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരും ജി. 
ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരും കെ.കുഞ്ചുണ്ണിരാജയും പ്രസ്താവിക്കുമ്പോള്‍, അഭി 
നവഗുപ്തനെ “കണ്ടുമുട്ടിയത്‌ കാശ്മീരില്‍വെച്ചാണെന്ന്‌ ഒരു വിവരണം 
പറയുന്നതായി” ടി.എം.പി.മഹാദേവന്‍ പറയുന്നു. 


എന്നാല്‍, ദയാനന്ദസരസ്വതി ഇക്കഥയെ കുറച്ചു വ്യത്യസ്തമായ 
രീതിയിലാണ്‌ അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അദ്ദേഹം പറയുന്നു: “അതിനിടയില്‍ 
പുറമെ വേദമതക്കാരെന്നു നടിക്കുകയും അകമേ തികഞ്ഞ ജൈനരുമായ 
രണ്ടുപേര്‍ വന്നുകൂടി. ഇവരെ ശങ്കരാചാര്യര്‍ കണക്കറ്റു സ്നേഹിച്ചു. അവര്‍ 
എന്തോ തീര്രമായ വിഷവസ്തു ഭക്ഷിക്കാന്‍ കൊടുത്തതിന്റെ ഫലമായി 
വിശപ്പ്‌ മന്ദീഭവിച്ചു. പിന്നീട്‌ ശരീരമാസകലം നീരും പരുക്കുകളും വന്ന്‌ 
ആറുമാസത്തിനകം ശരീരം ത്യജിച്ചു.” (സത്യാര്‍ത്ഥപ്രകാശം, പുറം 455). 


“ സത്യാര്‍ത്ഥപ്രകാശ” ത്തിന്റെ വിവര്‍ത്തകനായ ആചാര്യനരേന്ദ്രഭൂ 
ഷണ്‍ “ ഐതിഹാസിക നിരീക്ഷണ്‍” ം ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
അടിക്കുറിപ്പില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: ““അഭിനിഷേവിതന്‍, അഭിനിവേശന്‍ --- 
എന്നീ നാസ്തികര്‍ കേദാരനാഥത്തില്‍വെച്ചു ശങ്കരനു വിഷം നല്‍കി?” 


ദയാനന്ദസരസ്വതിയുടെയും ജീവചരിത്രകാരന്‍മാരുടെയും വിവ 
രണങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ചില പൊരുത്തക്കേടുകള്‍ കാണാം. ഒന്നില്‍ ആഭിചാര 
കര്‍മ്മത്തിലൂടെ രോഗമുണ്ടാക്കുമ്പോള്‍ മറ്റേതില്‍ വിഷം നല്‍കുകയാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌. ഒന്നില്‍ അതുചെയ്യുന്നത്‌ അഭിനവഗുപ്തനാകുമ്പോള്‍ മറ്റേതില്‍ 
അഭിനിഷേവിതന്‍, അഭിനിവേശന്‍ എന്നിവരാണ്‌. ഒന്നില്‍ ആഭിചാരം നട 
ത്തുന്നത്‌ ശാക്തേയ ആചാര്യനാകുമ്പോള്‍ മറ്റേതില്‍ വിഷം നല്‍കുന്നത്‌ 
നാസ്തികര്‍ അഥവാ ജൈനന്‍മാരാണ്‌. ഒന്നില്‍ മറുമന്ത്രത്തിലൂടെ രോഗം 
ശമിക്കുമ്പോള്‍ മറ്റേതില്‍ രോഗം മൂര്‍ച്ഛിച്ച്‌ ആചാര്യന്‍ ഇഹലോകവാസം 


വെടിയുകയാണ്‌. 
ഏപ്രില്‍ _ ബ്ലു" ച്ച 


കാശ്മീരി ശൈവസ്മ്പ്രദായത്തിന്റെ ആചാര്യനും കാവ്യമീമാംസ 
കനും ജഗത്തിനെ നിഷേധിക്കാത്ത അദ്ധവൈതിയുമായ അഭിനവഗുപ്തനെ 
യാണ്‌ ഇവിടെ കാമരൂപദേശീയനായി വര്‍ണ്ണിച്ചിട്ടുള്ളതെന്ന്‌ കെ.കുഞ്ചുണ്ണി 
രാജ അനുമാനിക്കുന്നു. താന്ത്രികനെന്ന നിലയിലും അഭിനവഗുപ്തന്‍ വളരെ 
പ്രസിദ്ധനായിരുന്നു. ആയിരത്തിയിരുന്നുറു ശിഷ്യന്‍മാരോടൊപ്പം ശ്രീനഗ 
റിനു തെക്കുപടിഞ്ഞാറുള്ള ഭൈരവഗുഹയില്‍ ഭൈരവസ്തോത്രം ചൊല്ലി 
ക്കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം സമാധിയായി എന്നാണ്‌ ഐതിഹ്യം. ക്രി.പി. പത്താംനൂ 
റ്രാണ്ടാണ്‌ “അഭിനവഗുപ്തന്റെ കാലഘട്ടം എന്നാണ്‌ പൊതുവെ കണക്കാക്ക 
പ്പെടുന്നത്‌. അതായത്‌ ആദിശങ്കരന്റെ കാലത്തിനുശേഷം ഏതാണ്ട്‌ രണ്ടു 
നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്കപ്പുറം. അപ്പോള്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ അഭിനവഗുപ്തനെ പരാജ 
യപ്പെടുത്തിയെന്നും അഭിനവഗുപ്തന്‍ ആഭിചാരം നടത്തിയെന്നും പറയു 
ന്നതിലെന്താണ്‌ കാര്യം? 


ഇതിലെ പൊരുത്തക്കേട്‌ കുഞ്ചുണ്ണിരാജ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അദ്ദേഹം എഴുതുന്നു: ““പ്രത്യഭിജഞാസിദ്ധാന്ത സ്ഥാപകനും സുപ്രസിദ്ധ 
വേദാന്തചിന്തകനുമായ മഹാത്മാവിനെപ്പറ്റി തീരെ അസംഭാവ്യമായ ഇത്തരം 
ഐതിഹ്യം ഉദ്ഭവിച്ചത്‌ എങ്ങനെയാണെനുനറിയുന്നില്ല. ശങ്കരാചാര്യരുടെ 
കാലം കഴിഞ്ഞു രണ്ടു നൂറ്റാണ്ടെങ്കിലും കഴിഞ്ഞാണ്‌ അഭിനവഗുപ്തന്‍ ജീവി 
ച്ചത്‌ എന്ന കാര്യവും ഈ കഥയുടെ കഥയില്ലായ്മ വിളിച്ചോതുന്നുണ്ട്‌."” 
(ശ്രീശങ്കരാചാര്യര്‍, പുറം 122). 

അദ്ദൈതവേദാന്തത്തിന്റെ നിലനില്പിനും പ്രചാരണത്തിനുമായി 
ഭാരതത്തിന്റെ വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ ശങ്കരന്‍ മഠങ്ങളും ഉപമാങ്ങളും സ്ഥാപിച്ച്‌ 
ശിഷ്യന്‍മാരെ അവയുടെ അധിപന്മാരാക്കി എന്ന ഐതിഹ്ൃത്തിനു വളരെ 
വ്യാപകമായ പ്രചാരമുണ്ട്‌. ശൃംഗേരിയിലെയും ദ്വാരകയിലെയും ജഗന്നാഥ 
പുരിയിലെയും ബദരീനാഥത്തിലെയും മഠങ്ങളാണ്‌ അവയില്‍ പ്രധാനം. , 
കാഞ്ചിയിലെ മഠവും ആദിശങ്കരനാല്‍ സ്ഥാപിതമാണെന്നാണ്‌ അവര്‍ അവ 
കാശപ്പെടുന്നത്‌. ഈ മഠങ്ങള്‍ സ്ഥാപിച്ചത്‌ ആദിശങ്കരാചാര്യരല്ല, ശിഷ്യന്‍മാ 
രാണ്‌ എന്നും ചില ശങ്കരജീവചരിത്രങ്ങളില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. കേദാരനാഥ 
ത്തുവെച്ച്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്ക്‌ ദേഹത്യാഗസങ്കല്പം ഉദിക്കുകയും സമാധിസ്ഥ 
നാകുന്നതിനുമുമ്പ്‌ ശിഷ്യന്‍മാര്‍ക്ക്‌ അന്ത്യോപദേശം നല്‍കുകയും ചെയ്തു 
വത്രേ. അപ്പോള്‍ രാജാവായ സുധനമ്പാവ്‌ അദ്ദേഹത്തോട്‌ ഇപ്രകാരം അപേ 
ക്ഷിച്ചു: “അവിടുത്തെ പ്രമുഖരായ നാലു ശിഷ്യന്‍മാരെക്കൊണ്ട്‌ മഠങ്ങള്‍ 
സ്ഥാപിപ്പിച്ച്‌ ഗുരുശിഷ്യ പരമ്പരയായി ബ്രഹ്മവിദ്യ പ്രചരിപ്പിക്കണം. 
അങ്ങനെ പരമ്പരാഗതമായില്ലെങ്കില്‍ വിദ്യ സഫലമാകയില്ല. അതിനാല്‍ ഇക്കാ 
രൃത്തില്‍ അങ്ങ്‌ വേണ്ടതു നിര്‍ദ്ദേശിക്കണം.” 


ആചാര്യര്‍ ക്ഷണനേരം മാനം അവലംബിച്ചതിനുശേഷം പത്മപാ 
ദന്‍, സുരേശ്വരന്‍, ഹസ്താമലകന്‍, തോടകന്‍ എന്നിവരോട്‌ ഭാരതത്തിന്റെ 
നാലുഭാഗത്ത്‌ നാലു മഠങ്ങള്‍ സ്ഥാപിക്കാന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു. മഠഭരണത്തിന്റെ 


വകാല 


വ്യവസ്ഥകള്‍ - മഠാമ്നായം - പറഞ്ഞുകൊടുത്ത്‌ സുധമ്പാവിനെക്കൊണ്ട്‌ 
എഴുതിയെടുപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു എന്നാണ്‌ ശേഷാദ്രി അയ്യര്‍ ജീവചരി 
ത്രത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. (പുറം 147). 


ശങ്കരന്റെ മരണസ്ഥലത്തെപ്പറ്റിയും ഭിന്നാഭിപ്രായമുണ്ട്‌. കേദാരനാ 
ഥം, കാഞ്ചീപുരം, ബദരീനാഥം, മഹൂരിപുരി, തൃശ്ശൂര്‍, കാശ്മീര്‍ എന്നിങ്ങനെ 
പല സ്ഥലങ്ങളും പറയപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. എന്താണതിനു കാരണം? ടി.പി.ബാല 
കൃഷ്ണന്‍നായര്‍ അതിന്റെ കാരണം ശരിയായി കണ്ടെത്തുന്നുണ്ട്‌. അദ്ദേഹം 
പറയുന്നത്‌ “മറ്റു പല ശങ്കരാചാര്യരുടെ കഥയും ആദിശങ്കരന്റെ കഥയോട്‌ 
ഘടിപ്പിച്ചതാകാം ഇതിനു കാരണമെന്നാണ്‌. (ശ്രീശങ്കരാചാര്യര്‍ - ചരിത്രവും 
തത്ത്വദര്‍ശനവും, പുറം 32). 


അദ്ധവൈതവേദാന്തത്തിന്റെ ആചാര്യനായ ശങ്കരാചാര്യരെ ആദിശ 
കരന്‍ എന്നാണ്‌ വിശേഷിപ്പിക്കാറ്‌. ആ പേരിലെ “ആദി” എന്ന വിശേഷണം 
ശ്രദ്ധിക്കപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. അദ്ദേഹത്തിനുശേഷവും അനേകം ശങ്കരാചാ 
ര്യന്‍മാര്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടെന്നാണ്‌ അതു സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ശങ്കരമഠങ്ങളിലെയും 
ഉപമഠങ്ങളിലെയും അധിപന്‍മാര്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ എന്നാണ്‌ ഇന്നും അറിയ 
പ്പെടുന്നത്‌. കാഞ്ചിയിലെ ഇപ്പോഴത്തെ മഠാധിപതി അവിടുത്തെ എഴുപത്തൊ. 
ന്നാമത്തെ ശങ്കരാചാര്യരാണെന്നാണ്‌ അവകാശപ്പെടുന്നത്‌. ശൃംഗേരി മഠാ 
ധിപതി അവിടുത്തെ മുപ്പത്തിയാറാമത്തെ ശങ്കരാചാര്യരും. ഇതുപോലെ 
മറ്റു മഠങ്ങളിലെയും കണക്കെടുത്താല്‍ ആദിശങ്കരനുശേഷം ആയിരത്തി 
യിരുന്നൂറു വര്‍ഷക്കാലത്തിനിടയ്ക്ക്‌ ഏതാണ്ട്‌ ഇരുന്നൂറിലധികം ശങ്കരാചാ 
ര്യന്‍മാര്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടാവും. കുറച്ചു ദിവസങ്ങള്‍ക്കുമുമ്പുപോലും തൃശ്ശൂ 
രിലെ ഉപമഠത്തില്‍ ഒരു നമ്പൂതിരിപ്പാടിനെ ശങ്കരാചാര്യരായി അവരോധി 
ക്കുകയുണ്ടായി. 


ആദിശങ്കരന്‍ എന്ന വ്യക്തിയുടെ ജീവിതത്തിന്റെ ഐതിഹ്യപരമായ 
ആവിഷ്‌കാരത്തില്‍ ശങ്കരദ്ധിഗ്വിജയങ്ങളുടെ രചനാകാലം വരെയുള്ള മറ്റു 
പല ശങ്കരാചാര്യന്‍മാരുടെയും ജീവിതങ്ങളും കൂടിക്കലര്‍ന്നിരിയ്ക്കാം; അല്ല 
ങ്കില്‍ കൂട്ടിക്കലര്‍ത്തിയിരിയ്ക്കാം. ഈ കൂട്ടിക്കലര്‍ത്തലിലൂടെയും കെട്ടുക 
ഥകളുടെ കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കലുകളിലൂടെയും ശങ്കരാചാര്യരുടെ മഹത്വത്തെ പൊലി 
പ്പിച്ചുകാട്ടാനാണ്‌ ശങ്കരദ്ധിഗ്വിജയങ്ങളും അവയെ അവലംബിക്കുന്ന ജീവ 
ചരിത്രങ്ങളും ശ്രമിച്ചിട്ടുളളത്‌. അവയെ ചരിത്രബോധത്തോടെ വിശകലനം 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ ആദിശങ്കരനില്‍ വെച്ചുകെട്ടിയിട്ടുള്ള പൊയ്ക്കാലുകള്‍ വെളി 
പ്പെടും. 


ദ്ഥാക്ാഥികച്‌ ഇന്റര്‍നെറ്റില്‍ 


൧൧൧. ധ്ന4ധ.ഠേന ി 
14൧7൧൧ - മാഗസിന്‍ -- വാക്കറിവ്‌ 


ഏച്ചി _ ഒലുമക്‌ ച്ചു 


വാമൊഴിക്കഥകള്‍ 


ഇഫഹപരസംഹിത 
ദാര്‍ശനികകഴകള്‍ശ 


മനോജ്‌ 


ഇത്തവണ പ്രപഞ്ചവനാണ്‌ കഥപറയാന്‍ മുമ്പോട്ടുവരുന്നത്‌. തന്റെ 
കഥകള്‍ക്ക്‌ ആമുഖമായി അയാള്‍ പറഞ്ഞു: 


“ശിവസുബ്രഹ്മണ്യത്തിന്റെയും ജഞാനാംബികയുടേയും കഥകള്‍ 
നമ്മെ രസിപ്പിക്കുകയും നമ്മുടെ വികാരങ്ങളെ വിമലീകരിക്കുകയും ചെയ്തു 
വല്ലോ. എന്നാല്‍ ആ കഥനരീതിക്കു പിന്നിലുള്ള നിക്ഷിപ്ത താല്പര്യങ്ങളെ 
നാം തിരിച്ചറിയുകയും വേണം. തികച്ചും അധീശത്വവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ വക്താ 
വായാണ്‌ ഇവര്‍ കഥകള്‍ പറഞ്ഞത്‌. ഇവര്‍ അവസ്ഥയെക്കുറിച്ച്‌ യാതൊന്നും 
പറയുന്നില്ല. അവസ്ഥയോടുള്ള പ്രതികരണം എങ്ങനെ ആവണമെന്ന്‌ നിർദ്ദേ 
ശിക്കുന്നില്ല. കാരണം ജീവിതത്തേയും ആത്മജ്ഞാനത്തേയും സംബന്ധിച്ച്‌ 
ഇവര്‍ പ്രാചീനമായ ധാരയെയാണ്‌ പിന്തുടരുന്നത്‌. ജീവിതം വിധിവിഹി 
തവും പൂര്‍വ്വജന്മാര്‍ജ്ജിത കര്‍മ്മഫലവുമാകുമ്പോള്‍ എല്ലാം സാമ്പ്രദായി 
കമായി തുടരേണ്ടതാണ്‌. മനുഷ്യന്‌ സ്വന്തം ജീവിതത്തില്‍ യാതൊരു അവ 
കാശവുമില്ല. അപ്പോള്‍ ജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച നിഗമനങ്ങളും ആത്മീയ 
ദര്‍ശനങ്ങളും വെളിപ്പെടുത്താന്‍ ആര്‍ക്കും അധികാരമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
സംഭവിക്കുന്നത്‌ കഥ വെറും കഥയായി തീരുന്ന ദുരന്തമാണ്‌. ജീവിതത്തെ 
നിരാകരിച്ച കഥ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തില്‍നിന്നും സമകാലിക സമൂഹത്തില്‍നിന്നും 
പിന്മാറുന്നു. അയഥാര്‍ത്ഥമായ ഭാവനകളും അധീശത്വത്തിന്റെ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങ 
ളുമാണ്‌ പിന്നീട്‌ കഥാസ്ര്രദായങ്ങളായി നടപ്പിലാകുക. അതുകൊണ്ട്‌ കഥ 
യില്‍ സംഭവിക്കുന്നത്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തിന്റെ (്രതിപാദനങ്ങളല്ല. വരികളു 
ടേയും വാക്കുകളുടേയും വിശേഷങ്ങളെ അന്വേഷിക്കലാണ്‌ കഥയുടെ 
സൌന്ദരൃയതലമാകുന്നത്‌. കൃത്യമായ നിബന്ധനകളുള്ളതിനാല്‍ ചട്ടക്കൂട്ടില്‍ 
ഒരുക്കുന്ന കഥ നിര്‍മ്മിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ജീവി 
തത്തെ ആര്‍ക്കും പൂര്‍ണ്ണമായി വ്യാഖ്യാനിക്കാന്‍ കഴിയില്ല. ഓരോരുത്തരും 
സ്വയം കണ്ടെത്തേണ്ടതാണ്‌. യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ ആവിഷ്ക്കരിക്കുമ്പോഴാണ്‌ 
മനുഷ്യജീവിതത്തെ കലയിലേക്ക്‌ സംക്രമിപ്പിക്കാനാകുക. കലയിലെ 
മനുഷ്യജീവിതം യാഥാര്‍ത്ഥ്യബോധം ഉണ്ടാക്കുക മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 
അതൊരിക്കലും നിയതമായ വാസ്തവികതയല്ല. ഭാവനയും സംഭവങ്ങളും 
ചേര്‍ന്നുണ്ടാകുന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം വായനക്കാരെ അസാധാരണമായ ലോക 
ത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശി പ്പിക്കുകയാണ്‌. അല്ലാതെ ലോകത്തിന്റെ 


റ പ 
ടട 


പുന:സൃഷ്ടിയോ പകര്‍ത്തെഴുത്തോ അല്ല കല ലക്ഷ്യമാക്കുന്നത്‌. 


യഥാര്‍ത്ഥമായ കഥനരീതിയെ എന്റെ സ്വകാര്യതാല്പര്യങ്ങള്‍ 
തികച്ചും നിരാകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. കാരണം കാഴ്ചകളുടെ ഇക്കാലത്ത്‌ യഥാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളുടെ ക്രമീകരിച്ച സംവിധാനത്തിന്‌ യാതൊരു പ്രസക്തിയുമില്ല. കാഴ്ച 
കളുടെ അപ്പുറത്തുള്ള യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കണ്ടെത്തേണ്ടത്‌. 
അത്‌ ഒരിക്കലും കാഴ്ചകളുടെ ഉപകരണങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴങ്ങുന്ന വിധത്തില്‍ 
ആകരുത്‌. അത്‌ കലയുടെ അല്ലെങ്കില്‍ അക്ഷരത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗമായിരിക്കണം. 
എങ്കിലും യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തിന്‌ അതിന്റേതായ പ്രസക്തിയുണ്ടെന്ന്‌ ഞാന്‍ സമ്മ 
തിക്കുന്നു. യാഥാര്‍ത്ഥ്യബോധം എന്നത്‌ ജീവിതത്തേയും പരിസരത്തേയും 
കുറിച്ചുള്ള പ്രാഥമിക ബോധമാണ്‌ ഓരോ വ്യക്തിക്കും നല്‍കുന്നത്‌. 


ഞാനിവിടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തിന്റെ മുഖങ്ങളുള്ള കഥകളും പറയു 
ന്നുണ്ട്‌. അതൊരിക്കുലും സാമ്പ്രദായികതയെ പൂര്‍ണ്ണമായും അനുസരിക്കു 
ന്നില്ല. യഥാര്‍ത്ഥത്തിന്‌ അപ്പുറത്തുള്ള ആഴങ്ങളെ കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമ 
മാണ്‌ അത്‌. എന്നെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം കഥ എന്നത്‌ ജീവിതത്തിന്റെ 
പകര്‍പ്പോ വ്യാഖ്യാനമോ അല്ല, ജീവിതത്തോടുള്ള എന്റെ പ്രതികരണമാ 
ണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ എന്റെ കഥയുമായി എല്ലാവര്‍ക്കും പൂര്‍ണ്ണമായി സംവദി 
ക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ലെന്നുവരാം. 

(്രപഞ്ചവന്‍ പറഞ്ഞുനിര്‍ത്തിയപ്പോള്‍ ബാലസരസ്വതി ആദരവോടെ 
അയാളെ നോക്കി പുഞ്ചിരിച്ചു. അവളുടെ ഭാവങ്ങളെ കണ്ട്‌ തൃപ്തനായ 
അയാള്‍ ആവേശത്തോടെ കഥ പറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 
മുപ്പത്താറാമത്തെ കഥ : കാലഹരണപ്പെട്ട മുദ്രപ്രതങ്ങള്‍ 

ക്ഷത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥ പറഞ്ഞു. 


അമ്മ ദൈവത്തിന്റെ തട്ടകമായ നല്ലേപ്പിള്ളി, പാലക്കാടന്‍ ഗ്രാമങ്ങ 
ളുടെ ര്പരത്യേകതകളെ എല്ലാം സ്വാഭാവികമായും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 
വ്യത്യസ്ത ജാതിക്കാരും അവരുടെ വിഭിന്നദിശകളിലുള്ള തറകളും നല്ലേ 
പ്പിള്ളിയുടെ മാത്രം സവിശേഷതയല്ല. എങ്കിലും നല്ലേപ്പിള്ളിയുടെ പ്രത്യയ 
കതയായി എടുത്തുപറയാവുന്നത്‌ ഫ്യൂഡല്‍ കാഘഘട്ടത്തിന്റെ പ്രതാപ 
ചിഹ്നം വഹിക്കുന്ന അങ്കരാത്തേയും ചോണ്ടത്തേയും മാളികകളാണ്‌. അവ 
ഇപ്പോള്‍ ആള്‍പ്പെരുമാറ്റമില്ലാതെ അടഞ്ഞുകിടക്കുന്നു. താവഴികളില്‍ ചിലര്‍ 
അവകാശം കിട്ടിയ ഭൂമിയില്‍ ആധുനിക വീടുകള്‍വെച്ചു. ആറപ്പടിപ്പുരയും 
ശ്മശാനവും അമ്പലവും കുതിരപ്പറമ്പുമുള്ള അങ്കാരത്ത്വീടും പരിസരവും 
പ്രാവുകളുടെ കുറുകലുകള്‍കൊണ്ട്‌ സജീവമായി ഇപ്പോഴും നിലനില്‍ക്കു 
ന്നു. അങ്കരാത്ത്‌ വീടിന്‌ അനുബന്ധമായാണ്‌ പട്ടന്‍മാരുടെ അഗ്രഹാരവും 
അതിനപ്പുറത്തു നായന്‍മാരുടെ തറയും. തുടര്‍ന്ന്‌ കൈകോളന്‍മാരുടെ തറ 
യില്‍നിന്ന്‌ സദാ ഒഴുകുന്ന തറികളുടെ ഒച്ച നമുക്ക്‌ കേള്‍ക്കാം. അതിനപ്പു 
റത്ത്‌ ഐളങ്കുടി കമ്മാളന്‍മാരുടെ തറയാണ്‌. 


ഫ്രീര്‍ _ ജ്ലുധാഖ്‌ ക്ര; 


ജനബഹുലമായ ഇത്തരം പ്രാദേശിക ഭൂപടം കഴിഞ്ഞാല്‍ നല്ലേ 
പ്പിള്ളിയുടെ ഗ്രാമവിശാലത കാര്‍ഷികഭൂമിയുടെ വിസ്താരത്തിലേക്ക്‌ നീളു 
ന്നു. അവിടെ ഈഴവന്‍മാരുടെ കൃഷിക്കളങ്ങളും അതിനടുത്തായി ചെറുമ 
ക്കളുടെ കൂട്ടപ്പുരകളുമാണ്‌. ഇതിനെല്ലാം പുറമെ മണ്ണിന്‌ അവകാശവും 
അദ്ധ്വാനത്തിന്‌ പ്രതിഫലവുമില്ലാത്ത ചക്കിലിയന്‍മാരും നായാടികളും 
ഡംഭന്‍മാരും നല്ലേപ്പിള്ളിയുടെ പ്രത്യേകതയായി ഇന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നു. 


നമ്മള്‍ ഇപ്പോള്‍ നല്ലലേപ്പിള്ളിയിലെ അഗ്രഹാരത്തിലേക്കാണ്‌ പ്രവേ 
ശിക്കുന്നത്‌. സൂക്ഷ്മമായും വ്യക്തമായും പറഞ്ഞാല്‍ ശേഷാദ്രിഅയ്യരുടെ 
ജീവിതത്തെയാണ്‌ നമ്മള്‍ വിഷയമാക്കുന്നത്‌. 


ആളോഹരിവിഹിതവും ഭൂപരിഷ്ക്കരണവും നമ്മുടെ സാമൂ 
ഹിക-സാമ്പത്തിക-രാഷ്ട്രീയ ഘടനയെ മാറ്റിപ്പണിയുകയുണ്ടായി. ഇക്കഥ 
നടക്കുമ്പോള്‍ ചോണ്ടത്തിന്റേയും അങ്കരാത്തിന്റേയും പ്രതാപൈശ്ചര്യങ്ങള്‍ 
അവസാനിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അങ്കരാത്തെ കാര്യസ്ഥനായിരുന്ന ശുപ്പാമണിഅയ്യര്‍ പഴയ 
സമ്പല്‍സമൃദ്ധികളുടെ ഓര്‍മ്മകളെ അയവിറക്കി കാലം കഴിക്കുകയാണ്‌. 
അന്നന്നത്തെ ജീവിതംതന്നെ അയാള്‍ക്ക്‌ കഠിനയാതനയായി തീര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നു. വാര്‍ദ്ധക്യത്തിന്‍റെ സഹജമായ രോഗബാധയോടൊപ്പം മനോവിഷ 
മവും ശുപ്പാമണി അയ്യരെ പീഡിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. തന്റെ പ്രതാപകാലത്ത്‌ 
അയാള്‍ മകള്‍ മീനാംബാളെ തൃശ്ലിനാപ്പള്ളിയിലേക്ക്‌ വിവാഹം കഴിച്ചുകൊ 
ടുത്തു. അതുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ അവളെക്കുറിച്ച്‌ യാതൊരു മനംക്ലേശവു 
മില്ല. എന്നാല്‍ മകനായ ശേഷാദ്രിയാണ്‌ അയാളെ എപ്പോഴും ദു:ഖിപ്പിക്കു 
ന്നത്‌. ചിറ്റൂര്‍ പാഠശാലയില്‍ എട്ടുവരെ പഠിച്ച ശേഷാദ്രി തുടര്‍ന്നു പഠിക്കാതെ 
അഗ്രഹാരത്തില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. അത്യാവശ്യം ഗായത്രിമന്ത്രവും ശിവ 
സ്തോത്രവും ഹരിനാമകീര്‍ത്തനവും അവന്‌ അറിയാം. എങ്കിലും ജീവിത 
ത്തിന്‌ അതൊന്നും ഉപകരിക്കില്ലെന്ന്‌ അവന്‍ മനസ്സിലാക്കി. കാലം 
കീഴ്മേല്‍മറിഞ്ഞപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി ജീവിതത്തിന്റെ പ്രതിസന്ധിക്കുമുമ്പില്‍ 
നിശ്ചലനായി. എങ്കിലും അവന്‍ ആത്മധൈര്യത്തോടെ ഏതവസ്ഥയേയും 
നേരിടാന്‍ തയ്യാറായി. 


കുടിയാന്‍മാരെ ആശ്രയിച്ചിരുന്ന അഗ്രഹാരങ്ങളിലെ പല വീടുക 
ളിലും കഞ്ഞിക്കുള്ള വകപോലും ഇല്ലാതായി. നാട്ടില്‍ ജീവിതം വഴിമുട്ടിയ 
പ്പോള്‍ പലരും തമിഴ്‌നാട്ടിലേക്ക്‌ വീണ്ടും തിരിച്ചുപോയി. ശേഷാദ്രി മറ്റൊരു 
മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ തിരഞ്ഞെടുത്തത്‌. അയാള്‍ നല്ലേപ്പിള്ളിയിലെ പാതവക്കിലുള്ള 
ഗണപതി അമ്പലത്തിലെ ശാന്തി ഏറ്റെടുത്തു. പുലര്‍ച്ചയും വൈകീട്ടും 
യാതൊരു മുടക്കവും കൂടാതെ യഥാവിധി ശേഷാദ്രി ശാന്തി ചെയ്തുവ 
ന്നു. ഗണപതികോവിലിനു മുമ്പിലുള്ള റോഡ്‌ കിഴക്ക്‌ കോയമ്പത്തൂരിലേക്കും 
പൊള്ളാച്ചിയിലേക്കും പോകുന്നു. പടിഞ്ഞാറ്‌ പാലക്കാട്ടേയ്ക്കും തൃശ്ശൂര്‍ക്കു 
മാണ്‌. നിത്യേന കടന്നുപോകുന്ന എം.ആര്‍.ജി. ബസ്സിനേയും അതിലെ യാത്ര 


ടവ്രകക__ലാകാലില്‌ 
ടട 


ക്കാരേയും ശേഷാദ്രി എപ്പോഴും കൌതുകത്തോടെ ശ്രദ്ധിച്ചു. ഒരു ദീര്‍ഘ 
യാത്രക്കുള്ള മന:സ്ഥൈര്യമോ മറ്റെവിടെയെങ്കിലും ചെന്ന്‌ വലിയവനാകണ 
മെന്ന മോഹമോ ശേഷാദ്രിക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. നല്ലേപ്പിള്ളിയില്‍തന്നെ ജീവിച്ച്‌ 
ശുപ്പാമണി അയ്യരുടെ പ്രതാപകാലത്തെ വീണ്ടെടുക്കണമെന്നാണ്‌ ശേഷാദ്രി 
എപ്പോഴും വിചാരിച്ചത്‌. 

ഇരുപതുകാരന്റെ ചപലമായ മാനസികാവസ്ഥയൊന്നുമല്ല ശേഷാ 
ദ്രിയുടേത്‌. ഗണപതികോവിലിലെ മാസശമ്പളത്തിനുപുറമെ വീടുകളില്‍ 
ഹോമം നടത്തിയും മറ്റും അയാള്‍ അധികവരുമാനം ഉണ്ടാക്കി. ചുറ്റുപാടു 
കളിലെ രണ്ടു മാരിയമ്മന്‍ കോവിലുകളില്‍ അയാള്‍ നിത്യപൂജയും 
ചെയ്യുന്നു. 

ചുരുങ്ങിയ വരുമാനത്തില്‍ ജീവിതത്തെ കെട്ടിപ്പടുത്ത്‌ മിച്ചമുണ്ടാ 
ക്കാന്‍ അയാള്‍ എപ്പോഴും ശ്രമിച്ചു. പ്രായത്തിന്റെ ബലഹീനതയായി ശേഷാ 
ദ്രിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ മരതകം കടന്നുവന്നു. വാദ്ധ്യാരുടെ മകളായ 
മരതകത്തെ ശേഷാദ്രിക്ക്‌ ചെറുപ്പംതൊട്ടേ അറിയാം. അവളുടെ വളര്‍ച്ചയുടെ 
ഓരോ ഘട്ടത്തേയും അയാള്‍ കൌതുകത്തോടെ നോക്കിനിന്നിട്ടുള്ളതാണ്‌. 
അതിസുന്ദരിയായ മരതകത്തെ ശേഷാദ്രി ഒരിക്കല്‍ കെട്ടിപ്പിടിക്കുകയും ഉമ്മ 
വെയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. പാരവശ്യത്തോടെ അവള്‍ അയാളുടെ നെഞ്ചില്‍ 
മുഖം അബച്ചുനില്‍ക്കുകയുമുണ്ടായി. 


മരതകവുമായി ഹൃദയത്തിന്റേയും ആത്മാവിന്റേതുമായ ബന്ധത്തെ 
സൂക്ഷിക്കാന്‍ ശേഷാദ്രി തയ്യാറായില്ല. കാരണം നിത്യ ദാരിദ്ര്യത്തില്‍ കഴി 
യുന്ന വാദ്ധ്യാര്‍ക്ക്‌ നാല്‌ പെണ്‍മക്കളാണ്‌ ഉള്ളത്‌. ആദ്യത്തെ മകളെ അരി 
വെപ്പുകാരനാണ്‌ വിവാഹം കഴിച്ചത്‌. യാതൊരു പൊന്നും പണവും ഇല്ലാതെ 
ഇരുപതുകാരിയെ മുപ്പത്തിയഞ്ചുകാരന്‍ ശാമുപട്ടര്‍ക്ക്‌ കൈമാറുകയായി 
രുന്നു. 

ശേഷാദ്രിയുടെ മരതകവുമായുള്ള ബന്ധം അറിഞ്ഞാല്‍ വാദ്ധ്യാര്‍ 
ബാദ്ധ്യത ഇറക്കിവെയ്ക്കാന്‍ ഉടനടി തയ്യാറാകും. കണക്കുകൂട്ടലിന്റെ അവ 
സാനം നഷ്ടംമാത്രം ശേഷിക്കുന്ന ബന്ധത്തിന്‌ ശേഷാദ്രി തയ്യാറായില്ല. 
ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ മരതകത്തോടു തോന്നിയ അടുപ്പം ക്രമേണ അയാളില്‍നി 
ന്നകന്നു. ശേഷാദ്രിയുടെ അടുത്ത്‌ മരതകം പലതവണ കരഞ്ഞുപ 
റഞ്ഞെങ്കിലും അയാള്‍ നിസ്സംഗനായി എല്ലാം കേട്ടുനിന്നു. അവസാനം അവ 
ളുടെ വാക്കുകള്‍ക്കെല്ലാം മറുപടിയായി ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞു: 

“എന്റെ അച്ഛന്റെ പ്രതാപകാലത്തെക്കുറിച്ച്‌ നീ കേട്ടിട്ടുണ്ടോ? ഈ 
ഗ്രാമം അടക്കി ഭരിച്ച ആളാണ്‌ ഇന്ന്‌ അപമാനിക്കപ്പെട്ട്‌ വീട്ടില്‍ ഇരിക്കുന്ന 
ത്‌. പണമില്ലാത്തതാണ്‌ ഇപ്പോഴത്തെ പ്രശ്‌നം. അച്ഛനു പണമുണ്ടായിരുന്നെ 
ങ്കില്‍ ഇന്നും ഗ്രാമക്കാര്‍ അദ്ദേഹത്തെ ബഹുമാനിക്കുമായിരുന്നു. അച്ഛന്റെ 
നഷ്ടപ്പെട്ട പ്രതാപൈശ്ചര്യങ്ങള്‍ ഞാന്‍ വീണ്ടെടുക്കും. അതുമാത്രമാണെന്റെ 
ലക്ഷ്യം. ആരുതടഞ്ഞാലും ഞാന്‍ സമ്മതിക്കില്ല.” 


അക്കാലത്ത്‌ മരതകത്തിന്‌ പൊള്ളാച്ചിയില്‍നിന്ന്‌ വിവാഹാലോചന 


ഏച്ചി _ ഒക്‌" ക്ട 


വന്നിരുന്നു. ഹോമിയോ ഡോക്ടറാണ്‌ വരന്‍. അത്യധികം ആഹ്ലാദിച്ച 
വാദ്ധ്യാര്‍ ഉടനടി അവളുടെ വിവാഹം നടത്താന്‍ തയ്യാറായി. 

മരതകത്തിന്റെ വിവാഹദിവസം ശേഷാദ്രി യാതൊരു ഭാവപ്പ 
കര്‍ച്ചയും ഇല്ലാതെ തന്റെ ദിനകൃത്യങ്ങള്‍ തുടര്‍ന്നു. പുലര്‍ച്ചെ എണീറ്റ 
അയാള്‍ അമ്പലങ്ങളിലെല്ലാം പതിവുപോലെ ശാന്തി നടത്തി. പണികഴിഞ്ഞ്‌ 
ഗ്രാമത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിയ ശേഷാദ്രിയുടെ എതിരെ മരതകവും ഭര്‍ത്താവും 
ബന്ധുക്കളും നടന്നുവരുന്നുണ്ടായിരുന്നു. അവള്‍ കുറ്റബോധത്തോടെ മുഖം 
കുനിച്ചെങ്കിലും ശേഷാദ്രി ഭാവമാറ്റങ്ങളില്ലാതെ വഴി ഒതുങ്ങിനിന്നു. ു 

ആത്മവേദന ഇല്ലാതെ ജീവിതത്തെ സമീപിക്കുന്നവര്‍ക്കാണല്ലോ 
ഉയരങ്ങളെ കീഴടക്കാന്‍ കഴിയുക. 

ശേഷാദ്രിയുടെ ലക്ഷ്യത്തിന്‌ യാദ്യച്തികമായി വഴി തുറന്നുകിട്ടി. 
ശേഷാദ്രിയുടെ അയല്‍ക്കാരനായ, എരുത്തേമ്പതിയില്‍ ഇരുന്നൂറ്റമ്പത്‌ പറ 
കൃഷിയുള്ള വെങ്കിട്ടരാമയ്യര്‍ പെട്ടെന്ന്‌ പക്ഷവാതംബാധിച്ച്‌ കിടപ്പിലായി. 
മാസങ്ങളോളം വിദഗ്ദ്ധ ചികിത്സ നടത്തിയെങ്കിലും പിന്നീടയാള്‍ കുട്ടി 
ലില്‍നിന്ന്‌ എണറ്റില്ല. തുടര്‍ന്ന്‌ വെങ്കിട്ടരാമയുരുടെ ഭാര്യ വിളിച്ചപ്പോള്‍ 
ശേഷാദ്രി അവിടേക്കു ചെന്നു. കട്ടിലില്‍ കിടന്ന്‌ ശേഷാദ്രിയെ സൂക്ഷിച്ചു 
നോക്കിയ വെങ്കിട്ടരാമയ്യര്‍ അവ്യക്തമായി ചോദിച്ചു: 

“എനിക്ക്‌ നിന്നെ വിശ്വസിക്കാമോ?” 

പുല്‍ ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞും: 

“എന്റെ ജീവന്‍ ഉള്ളതുവരെ ഞാന്‍ വെങ്കിട്ടമാമനെ വഞ്ചിക്കില്ല. 

എന്താണ്‌ കാര്യം?” 

അയാള്‍ തലയണ ചുവട്ടില്‍നിന്ന്‌ താക്കോലെടുത്ത്‌ ശേഷാദ്രിക്കു 
നല്‍കിയതിനുശേഷം പറഞ്ഞു: 

“ഇത്‌ കളത്തിന്റേതാണ്‌. ഇനി കൃഷിയെല്ലാം നീ നോക്കി നടത്ത 
ണം. എന്റെ കാലം കഴിഞ്ഞാലും നീ തന്നെ കാര്യങ്ങള്‍ നോക്കണം.” 


വെങ്കിട്ടരാമന്‌ ആകെ ഒരു മകളെ ഉള്ളൂ, ദുര്‍ഗ്ഗ. അവള്‍ ഭര്‍ത്താ 
വിന്റെ കൂടെ ബോംബെയിലാണ്‌. 

പിറ്റേന്നുമുതല്‍ ശേഷാദ്രി വെങ്കിട്ടരാമയുരുടെ കൃഷിനടത്തിപ്പിന്റെ 
ചുമതല ഏറ്റെടുത്തു. അതോടെ അയാള്‍ ശാന്തിപണികളെല്ലാം ഉപേക്ഷിച്ചു. 

പഴയൊരു സൈക്കിള്‍ വാങ്ങിച്ച ശേഷാദ്രി തുടര്‍ന്ന്‌ സൂര്യന്‍ ഉദി 
ച്ചുയരുന്നതിനുമുമ്പെ എരുത്തേമ്പതിക്കളത്തിലേക്ക്‌ പുറപ്പെടും. കൃഷികാ 
ര്യങ്ങള്‍ നോക്കുന്ന അയാള്‍ പണിീക്താര്‍ക്കെല്ലാം കൂലികൊടുത്തതിനുശേഷം 
സന്ധ്യയോടെ അഗ്രഹാരത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിയെത്തും. കുളികഴിഞ്ഞതിനു 
ശേഷം വെങ്കിട്ടരാമയ്യരുടെ മുമ്പിലെത്തുന്ന അയാള്‍ അന്നത്തെ ചെലവുക 
ണക്കുകളെ ബോധിപ്പിക്കും. 


റ പത 
ടം 


ഇതെല്ലാം ഏകദേശം ആറുമാസത്തോളം യാതൊരു തെറ്റുകുറ്റങ്ങ 
ളുമില്ലാതെ ശേഷാദ്രി നടത്തിവന്നു. 

ഒരിക്കല്‍ രാത്രി അപശബ്ദങ്ങളോടെ സംസാരിച്ചു തുടങ്ങിയ വെങ്കി 
ട്ടരാമയ്യര്‍ പിന്നീട്‌ മരണത്തിന്റെ ഉറക്കത്തിലേക്കു പ്രവേശിച്ചു. 

വെങ്കിട്ടരാമയ്യരുടെ മരണാനന്തര്രക്രിയകളും മറ്റും ശേഷാദ്രിയാണ്‌ 
മുന്‍കൈയ്യെടുത്ത്‌ നടത്തിയത്‌. കല്പാത്തിയില്‍നിന്ന്‌ ശവുണ്ഡികളെ അയാ 
ളാണ്‌ വിളിച്ചുകൊണ്ടുവന്നത്‌. 


ബോംബെയില്‍നിന്നുവന്ന ദുര്‍ഗ്ഗ ഒരുമാസത്തോളം നല്ലേ്പിളളിയില്‍ 

താമസിച്ചു. അപ്പോഴും ശേഷാദ്രി കൃഷികാര്യങ്ങളെ ചിട്ടതെറ്റാതെ ചെയ്തു 

' വന്നു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ വരവുചെലവുകണക്കുകളെ എല്ലാം മീനാം 
ബാളിനെയാണ്‌ ബോധിപ്പിക്കുന്നത്‌. നെല്ലു വിറ്റുകിട്ടിയ പണം കൃത്യമായി 
ശേഷാദ്രി ഏല്പിച്ചപ്പോള്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ കുറേ പണം നല്‍കിയ മീനാംബാള്‍ 
പറഞ്ഞു: 

“നിന്റെ അദ്ധ്വാനമാണ്‌ ഇതെല്ലാം. നീ നല്ലവനാണ്‌. നീ വിചാരിച്ചാല്‍ 
ഞങ്ങളെ നശിപ്പിക്കാനും നിലനിര്‍ത്താനും കഴിയും. ഞങ്ങളെ നശിപ്പിച്ചാല്‍ 
ദൈവം നിന്നെ വെറുതെ വിടില്ല. ഇപ്പോള്‍ നിന്റെ മനസ്സില്‍ നന്മയെയുള്ളൂ. 
അതുകൊണ്ട്‌ നിനക്കും ഞങ്ങള്‍ക്കും ഗുണമെ ഉണ്ടാകൂ.” 

മീനാംബാള്‍ നല്‍കിയ പണത്തെ ശേഷാദ്രി എവിടേയും നിക്ഷേ 
പിക്കുന്നില്ല. അവയെ കൃത്യമായി കണക്കാക്കിയ അയാള്‍ സ്വകാര്യമായ 
ചില ഇടപാടുകള്‍ക്ക്‌ തയ്യാറായി. നല്ലേപ്പിള്ളിയിലെ കച്ചവടക്കാര്‍ക്ക്‌ നൂറിന്‌ 
പത്തു കണക്കില്‍ പലിശ നിശ്ചയിച്ച അയാള്‍ അയ്യായിരം രൂപ നല്‍കി. 
തുടര്‍ന്ന്‌ വൈകുന്നേരങ്ങളില്‍ ശേഷാദ്രി പലിശ പിരിവിനായി കടകളില്‍ 
എത്തിത്തുടങ്ങി. 

വെങ്കിട്ടരാമന്‍ മരിച്ചതോടെ മീനാംബാളിന്‌ കണക്കുകള്‍ നല്‍കു 
മ്പോള്‍ ചില കൃത്രിമങ്ങളും ചെലവുകളുടെ പെരുപ്പിച്ചു കാട്ടലും ശേഷാദ്രി 
നടത്തിത്തുടങ്ങി. പണിക്കാരുടെ എണ്ണംകൂട്ടിയും പതമ്പുനെല്ലിന്റെ അളവു 
വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചും അയാള്‍ കൂടുതല്‍ വരുമാനം ഉണ്ടാക്കി. 

ഇക്കാലത്താണ്‌ ശേഷാദ്രിയുടെ അച്ഛന്‍ ശുപ്പാമണി അയ്യര്‍ മരിക്കു 
ന്നത്‌. പതിനാറു ദിവസം ബലിക്രിയകളും അടിയന്തരവുമായി വീട്ടില്‍ ഇരു 
ന്നെങ്കിലും അയാള്‍ കൃഷികാര്യങ്ങള്‍ മുറപോലെ നോക്കി. അയാളുടെ ആവ 
ശ്യപ്രകാരം എരുത്തേമ്പതിയില്‍ നിന്ന്‌ പണിക്കാര്‍ വന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ സ്വീക 
രിച്ച്‌ തിരിച്ചുപോയി. അച്ഛന്റെ അടിയന്തരത്തിനുശേഷം വീണ്ടും ശേഷാദ്രി 
ജീവിതത്തിന്റെ സ്വാഭാവികതയിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചു. 


ശേഷാദ്രിയുടെ വിരസമായ കാര്‍ഷികജീവിതത്തെക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ 
അനാവശ്യമായി പരത്തിപറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. 


അഞ്ചുവര്‍ഷം വെങ്കിട്ടരാമന്റെ കൃഷി നടത്തിയതോടെ ശേഷാദ്രി 


ഏ്രില്‍ _. ഒുമഖ്‌ ക്ഷ്‌ 


നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിലെ പ്രമുഖനായി. അയാള്‍ നല്ലേപ്പിള്ളിയിലെ കച്ച 
വടക്കാര്‍ക്കു മാത്രമല്ല കൃഷിക്കാര്‍ക്കും ആധാരം വാങ്ങിച്ച്‌ പണം പലിശക്കു 
നല്‍കി. തുടര്‍ന്ന്‌ ചില കോടതിവ്യവഹാരങ്ങളും അയാള്‍ക്ക്‌ നടത്തേണ്ടി 
വന്നു. 

ഒരിക്കല്‍ കോടതിവിധി അനുകൂലമായപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി അമ്പതു 

പറ കണ്ടം സ്വന്തമാക്കി. ഭൂമിയുടെ ഉടമസ്ഥനായതോടെ അമിതാവേശ 
ത്തോടെ വീണ്ടും പല കൃഷിക്കാര്‍ക്കും അയാള്‍ പണം നല്‍കി. ഇതിനിടെ 
' മീനാംബാളുടെ ജീവിതത്തില്‍ മറ്റൊരു ദുരന്തമുണ്ടായി. അവരുടെ കാഴ്ച 

പൂര്‍ണ്ണമായും നഷ്ടപ്പെട്ടു. 
ഇപ്പോള്‍ കാര്യങ്ങളെല്ലാം ശേഷാദ്രിയാണ്‌ നടത്തുന്നത്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ പണമുണ്ടാക്കാനായി. ഇക്കാലത്താണ്‌ 
ബോംബെയില്‍നിന്ന്‌ ദുര്‍ഗ്ഗ മകള്‍ രേവതിയുമായി നല്ലേപ്പിള്ളിയിലേക്ക്‌ സ്ഥിര 
താമസത്തിനു വരുന്നത്‌. ഫാക്ടറി മാനേജറായ അവളുടെ ഭര്‍ത്താവ്‌ വാഹ 
നാപകടത്തില്‍ മരിച്ചപ്പോള്‍ നഷ്ടപരിഹാരമായി കിട്ടിയ പണവുമായി ദുര്‍ഗ്ഗ 
നാട്ടിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. 
വൈധധവ്യത്തിന്റെ മന:സ്താപവുമായി ജീവിച്ച ദുര്‍ഗ്ഗ കൃഷികാര്യ 
ങ്ങളിലൊന്നും താല്പര്യം കാണിച്ചില്ല. ശേഷാദ്രി കണക്കു ബോധിപ്പിക്കു 
മ്പോള്‍ അവള്‍ നിശ്ശബ്ദയായി എല്ലാം കേട്ടുനില്‍ക്കും. ഇതിനിടെ മറ്റൊരു 
അമ്പതുപറ കണ്ടത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥനാകാന്‍ കൂടി ശേഷാദ്രിക്ക്‌ കഴിഞ്ഞു. 
ശേഷാദ്രിയില്‍നിന്ന്‌ പണം വാങ്ങിച്ച കൃഷിക്കാരന്‍ മുതലും പലിശയും 
നല്‍കാനാവാതെ കരഞ്ഞപ്പോള്‍ കൃഷിഭൂമിക്ക്‌ അയാള്‍ സ്വയം വില നിശ്ച 
യിച്ചു. അങ്ങനെ നൂറ്റമ്പതു പറ കണ്ടങ്ങളുടെ ഉടമയാകാന്‍ ശേഷാദ്രിക്കു 
കഴിഞ്ഞു. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാളുടെ ചിന്ത അഗ്രഹാരത്തിലെ പ്രമുഖനാകുക 
എന്നതായി. 


അഗ്രഹാരങ്ങളുടെ എല്ലാം ശിരസ്സ്‌ വിഷ്ണുവിനേയോ ശിവനേയോ 
കേന്ദ്രീകരിച്ച അമ്പലങ്ങളാണ്‌. അവ നടത്തിയിരുന്നത്‌ ട്രസ്റ്റിമാരാണ്‌. മാനേ 
ജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്റിയാകുക അഗ്രഹാരത്തിലെ പ്രമുഖനു മാത്രം നേടാവുന്ന സ്ഥാന 
മാണ്‌. അതു കൊണ്ട്‌ നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിന്റെ മാനേജിങ്ങ്‌ 
ട്രസ്റ്റിയാകാന്‍ അയാള്‍ തന്ത്രങ്ങളും കുതന്ത്രങ്ങളും ഉണ്ടാക്കി. അതുവരെ 
ഒരു ചെറുപ്പക്കാരനും ്രസ്റ്റിയായി നല്ലേപ്പിള്ളിയില്‍ സ്ഥാനമേറ്റിട്ടില്ല. ശേഷാ 
ദ്രിയും സുഹൃത്തുക്കളും ്രസ്റ്റികളായപ്പോള്‍ ആരും എതിര്‍ത്തില്ല. ബലക്ഷ 
യംവന്ന അഗ്രഹാരത്തിലെ ബ്രാഹ്മണര്‍ ശേഷാദ്രിയുടെ മേധാവിത്വത്തെ 
സ്വാഭാവികമായും അംഗീകരിച്ചു. അങ്ങനെ ശേഷാദ്രി നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്ര 
ഹാരത്തിലെ ട്രസ്റ്റിയായി അമ്പലകാര്യങ്ങള്‍ നിയന്ത്തിച്ചുതുടങ്ങി. 

ഇക്കാലത്താണ്‌ ശേഷാദ്രി വിവാഹിതനാകുന്നത്‌. നൂറണി ഗ്രാമ 
ത്തിലെ ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയെ അറുപതു പവന്റേയും മുപ്പതിനായിരത്തി 
ന്റേയും പിന്‍ബലത്തില്‍ അയാള്‍ വിവാഹം കഴിച്ചു. ഇരുനിറമുള്ള ലക്ഷ്മിസ 
രസ്വതി സുന്ദരിയൊന്നുമല്ല. മുഖത്ത്‌ വസൂരികലയും ഉന്തിയ പല്ലുകളുമുള്ള 


കു ക്ഥക്ലാവിഷ്‌ 
പം 


അവള്‍ വികൃതമായ ഓര്‍മ്മയായി ആരുടേയും മന സ്സി ലേക്ക്‌ 
കടന്നുചെല്ലുന്നു. 

ഭാതികനേട്ടത്തെ മാത്രം കണക്കാക്കിയ ശേഷാദ്രി ലക്ഷ്മിസരസ്വ 
തിയെ ഹാര്‍ദ്ദമായി സ്വീകരിച്ച്‌ ദാമ്പത്യജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കടന്നു. അപ്പോഴേ 
യ്ക്കും അയാളുടെ സാമ്പത്തികനില കുറേക്കൂടി ഭ്രദമായിതീര്‍ന്നു. അഗ്ര 
ഹാരത്തിലെ മാനേജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്റിയും പ്രമുഖനുമായി തീര്‍ന്നതോടെ ഗ്രാമ 
ത്തിലെ പലരും വീടുവില്പനക്കുവേണ്ടി താക്കോലുകള്‍ ഏല്‍പിച്ച്‌ അന്യ 
നാടുകളിലേക്കു പോയി. നാട്ടില്‍ ഉടനടി ജോലി ലഭിക്കാത്തതിനാല്‍ പഠിത്തം 
കഴിഞ്ഞ ചെറുപ്പക്കാര്‍ മദിരാശിയിലേക്കോ, ബോംബയിലേക്കോ വണ്ടികയ 
റി. തുടര്‍ന്ന്‌ അവര്‍ അവിടെത്തന്നെ വിവാഹിതരായി സ്ഥിരതാമസവും തുട 
ങ്ങി. അഗ്രഹാരങ്ങളില്‍ വൃദ്ധദമ്പതികള്‍ മാത്രമായി. കൂട്ടത്തില്‍ ആരെങ്കിലും 
ഒരാള്‍ മരിക്കുമ്പോള്‍ അവശേഷിച്ച ആള്‍ നഗരത്തിലേക്ക്‌ മകന്റെ കൂടെ 
പോകുന്നു. അപ്പോള്‍ വീടുവില്പനക്കും സൂക്ഷിപ്പിനുമായി താക്കോലുകള്‍ 
അവര്‍ ശേഷാദ്രിയെ ഏല്പിക്കുന്നു. 


ഇടനിലക്കാരനായി നിന്ന ശേഷാദ്രി പല വീടുകളും വില്പന നട 
ത്തി. കൂട്ടത്തില്‍ മൂന്നു വീടുകളേയും അയാള്‍ സ്വന്തമാക്കി. ഇപ്പോള്‍ അയാ 
ളുടെ മനസ്സില്‍ അസാധാരണമായ മറ്റൊരു ചിന്ത വളര്‍ന്നുവരുന്നു. നല്ലേ 
പ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിന്റെ കീഴിലുള്ള എല്‍.പി.സ്‌കൂള്‍ ട്രസ്റ്റികളാണ്‌ നട 
ത്തുന്നത്‌. മാനേജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്റിയാണ്‌ സ്കൂള്‍ മാനേജര്‍. അമ്പലത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വ 
കാല രേഖ പരിശോധിച്ച ശേഷാദ്രി ഒരിക്കല്‍ അസാധാരണമായ രേഖ കണ്ടെ 
ത്തി. ശുപ്പാമണി അയ്യര്‍ തന്റെ സ്ഥലത്ത്‌ കെട്ടിടം പണിത്‌ സ്‌കൂള്‍ ദേവസ്വ 
ത്തിന്‌ നല്‍കുകയായിരുന്നു. എന്നാല്‍ ശുപ്പാമണി അയ്യരെക്കുറിച്ചും വംശാ 
വലിയെക്കുറിച്ചും യാതൊരു സൂചനകളും രേഖകളില്‍ ഇല്ല. തന്ത്രശാലി 
യായ ശേഷാദ്രി താല്‍ക്കാലികമായി ട്രസ്റ്റിസ്ഥാനം രാജിവെയ്ക്കുന്നു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ തന്റെ ഇഷ്ടം അനുസരിക്കുന്ന മണിഅയ്യരെ ട്രസ്റ്റി മാനേ 
ജറുമാക്കുന്നു. പിന്നീട്‌ ലാന്റ്‌ ട്രൈബ്യൂണലില്‍ ശുപ്പാമണി അയ്യരുടെ മക 
നായ അയാള്‍ സ്കൂളിന്റെ അവകാശം ലഭിക്കാനുള്ള അപേക്ഷ നല്‍കു 
ന്നു. ലാന്റ്‌ ട്രൈബ്യൂണലില്‍നിന്ന്‌ കത്തു ലഭിച്ചെങ്കിലും ശേഷാദ്രിയെ അനു 
സരിച്ച മണിഅയ്യര്‍ യാതൊരു മറുപടിയും നല്‍കുന്നില്ല. അധികം വൈകാതെ 
ശേഷാദ്രിഅയ്യര്‍ സ്‌കൂളിന്റെ ഉടമസ്ഥനുമായി. വീണ്ടും ശേഷാദ്രി അഗ്രഹാ 
രത്തിലെ മാനേജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്റിയാകുന്നു. 


ഗ്രാമത്തെ അമ്പരിപ്പിക്കുന്ന സംഭവമായിരുന്നു അത്‌. അഗ്രഹാര 
ങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ രഹസ്യമായി പ്രതിഷേധം ഉണ്ടായെങ്കിലും ആരും ശേഷാദ്രിയെ 
നേരിട്ട്‌ എതിര്‍ക്കുന്നില്ല. അപ്പോഴേയ്ക്കും ശേഷാദ്രിയുടെ സാമ്പത്തികനില 
കുറേക്കൂടി ഉയര്‍ന്നു. പണയാധാരങ്ങളുടെ പിന്‍ബലത്തില്‍ നല്ലേപ്പിള്ളി 
അങ്ങാടിയിലെ പ്രന്രണ്ട്‌ മുറികളുള്ള ഇരുനിലകെട്ടിടത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥന്റാ 
കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞു. കൂടാതെ അയാള്‍ ഇപ്പോള്‍. നൂറ്റമ്പതു പറ 


ഏച്രില്‍ _ ഒല േഖ്‌ ക്‌ 


കൃഷിയുടെ ഉടമസ്ഥനാണ്‌. ഇപ്പോഴും അയാള്‍ വെങ്കിട്ടരാമന്റെ കൃഷികാ 
ര്യങ്ങളെല്ലാം മുറയ്ക്ക്‌ നടത്തിവരുന്നുമുണ്ട്‌. സാമ്പത്തികസ്ഥിതി ഉയര്‍ന്ന 
തോടെ ശേഷാദ്രിയുടെ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌ വല്ലാത്ത പ്രാധാന്യവും ആധികാരി 
കതയും” കൈവന്നിരിക്കുന്നു. ദുര്‍ഗ്ഗയോട്‌ അയാള്‍ ഇപ്പോള്‍ കണക്കുകള്‍ 
ബോധിപ്പിക്കാറില്ല. കൊല്ലത്തില്‍ രണ്ടുതവണയായി നെല്ലു വിറ്റതിനു ശേഷ 
മുള്ള മിച്ച സംഖ്യ അവളെ ഏല്പിക്കുക മാത്രമാണ്‌ പതിവ്‌. കൃഷിയുടെ 
വരവുചിലവുകണക്കുകള്‍ ശേഷാദ്രിക്കുമാത്രം അറിയാവുന്ന രഹസ്യമാണ്‌. 

ഇതിനിടെ ശേഷാദ്രി അച്ഛനാകുകയും മകള്‍ നാലാംക്ലാസ്സില്‍ 
എത്തുകയും ചെയ്തു. അലമേലു ആറില്‍ പഠിക്കുമ്പോഴാണ്‌ ശേഷാദ്രിയുടെ 
അമ്മ മരിക്കുന്നത്‌. അമ്മയുടെ മരണം ശേഷാദ്രിയെ ബാധിക്കുന്നതേയില്ല. 
വാര്‍ദ്ധക്ൃയത്തിനുശേഷം മരണമാണെന്ന ന്യായത്തേയും അയാള്‍ കണ്ടെത്തി. 


ശുപ്പാമണി അയ്യരുടെ പ്രതാപൈശ്വര്യങ്ങളെ വീണ്ടെടുക്കാന്‍ 
ശേഷാദ്രി നിരന്തരം ശ്രമിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. അയാളുടെ ജീവിതത്തേയും 
ചിന്തയേയും നമുക്ക്‌ ഇങ്ങനെ കാണാം. തികച്ചും ഭാതികമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടിയാണ്‌ ശേഷാദ്രി ഓരോ നിമിഷവും പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. ലാഭന 
ഷ്ടങ്ങളുടെ കൂട്ടികിഴിക്കലുകളില്‍ അയാള്‍ എപ്പോഴും നേട്ടങ്ങളെ ഉണ്ടാ 
ക്കി. എന്നാല്‍ തികച്ചും സാമ്പ്രദായികതയെ അയാള്‍ മുറതെറ്റാതെ പിന്തു 
ടര്‍ന്നു. പുലര്‍ച്ചെ എണീക്കുന്ന അയാള്‍ ഗായത്രിമന്ത്രവും ഗണപതിപൂജയും 
നിത്യേന വീട്ടില്‍ത്തന്നെ നടത്തി. അമ്പലത്തിലെ വിശേഷദിവസങ്ങളില്‍ 
അയാള്‍ ദൈവികമനസ്ക്കനായി ചടങ്ങുകളെ ചിട്ടയോടെ പാലിച്ചു. പാര 
മ്പര്യ ചിന്തകളെ ജപംപോലെ തുടരുന്നത്‌ ശേഷാദ്രിയുടെ ജീവിതവിജയര 
ഹസ്യമായി അറിയപ്പെടുന്നു. യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അയാള്‍ ഒഴിവുസമയങ്ങ 
ളില്‍ ആദ്ധ്യാത്മികതയെക്കുറിച്ചാണ്‌ മിക്കവരോടും സംസാരരിച്ചിരുന്നത്‌. 


ദൈവത്തിന്റെ മഹത്വത്തേയും മനുഷ്യന്റെ നിസ്സാരതയേയും 
ശേഷാദ്രി എപ്പോഴും മറ്റുള്ളവരെ ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചു. ദൈവം നല്‍കുന്ന വിഹിത 
മാണ്‌ ഓരോരുത്തരും അനുഭവിക്കുന്നതെന്ന്‌ അയാള്‍ പുരാണങ്ങളുടെ 
സാക്ഷ്യത്തോടെ വെളിപ്പെടുത്തി. 


എന്നാല്‍ ശേഷാദ്രിയുടെ ജീവിതം എങ്ങോട്ടാണെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ 
വീണ്ടും പരിശോധിക്കാം. 


നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിലെ അമ്പലത്തിന്റെ കൃഷിഭൂമി ഭൂപ 
രിഷ്കരണത്തില്‍ നഷ്ടപ്പെട്ടിരുന്നു. എങ്കിലും സമ്പല്‍സമൃദ്ധിയുടെ ശേഷി 
പ്ലായി ഇപ്പോഴും നാന്നൂറ്റമ്പതു പവന്‍ ആഭരണങ്ങള്‍ ദൈവത്തിന്റേതായു 
ണ്ട്‌. മാനേജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്റിയായി പൂര്‍ണ്ണ അധികാരത്തോടെ നീങ്ങിയ ശേഷാദ്രി 
രഹസ്യമായ ചില ഇടപാടുകള്‍ നടത്തി ഇരുന്നൂറ്റമ്പതു പവനെ സ്വന്തമാ 
ക്കുന്നു. മുക്കുപണ്ടമുണ്ടാക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ അമ്പതു പവന്‍ ചെലവഴിക്കേ 

' ണ്ടിവന്നു: വര്‍ഷങ്ങളായി മാനേജിങ്ങ്‌ ട്രസ്റ്ിയായതിനാല്‍ ശേഷാദ്രിയുടെ 
നടപടികളെ മറ്റാരും അറിഞ്ഞില്ല. അറിഞ്ഞെങ്കില്‍തന്നെ അത്‌ മുന്‍ഗാമി 


ടവ്ക_ാകാഥിവ്‌ 
ആട്‌ 


ചെയ്ത കള്ളത്തരമാണെന്ന്‌ വരുത്തിത്തീര്‍ക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിയുമായി 
രുന്നു. നഃ 

ഇക്കാലത്താണ്‌ ദുര്‍ഗ്ഗയുടെ മകള്‍ രേവതിയുടെ വിവാഹം നടക്കു 
ന്നത്‌. ഡോക്ടറായ വരനുവേണ്ടി ദുര്‍ഗ്ഗക്ക്‌ ഒരുപാട്‌ ആഭരണങ്ങളും പണവും 
നല്‍കേണ്ടിവന്നു. ശേഷാദ്രി ഓദാര്യത്തോടെ നല്‍കിവന്ന കൃഷിയിലെ 
വരവ്‌ അവളുടെ നിത്യചെലവുകള്‍ക്കു മാത്രമാണ്‌ തികയുക. പ്രാരബ്ധ 
ങ്ങളുമായി ദുര്‍ഗ്ഗ വന്നപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി യാതൊരു മന:ക്ലേശവുമില്ലാതെ 
പറഞ്ഞു: 

“എന്റെ കയ്യില്‍ കാശൊനന്നുമില്ല. എല്ലാം ഇടപാടുകാരുടെ കയ്യിലാ 
ണ്‌. അതൊന്നും അത്രവേഗം തിരിച്ചുകിട്ടിയെന്നുവരില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ നമു 
ക്കൊരു കാര്യം ചെയ്യാം. നിങ്ങളുടെ കൃഷി വില്‍ക്കാം.” 


മറ്റ്‌ വഴികളില്ലാതെ ശേഷിയുടെ തീരുമാനത്തിന്‌ ദുര്‍ഗ്ഗയ്ക്ക്‌ വഴ 
ങ്ങേണ്ടിവന്നു. ഇരുപതോളം വര്‍ഷമായി ശേഷാദ്രി നടത്തിവന്ന കൃഷിഭൂമി 
വാങ്ങിക്കാന്‍ ആരും തയ്യാറായില്ല. ഇരുന്നൂറ്റമ്പതു പറ കൃഷിയ്ക്ക്‌ സ്വയം 
വില നിശ്ചയിച്ച അയാള്‍ ഉടനടിത്തന്നെ തീറു നടത്തി ഭൂമി സ്വന്തമാക്കി. 

ഇപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി അറുന്നൂറ്റമ്പതു പറ കൃഷിഭൂമിയുടെ ഉടമസ്ഥ 
നാണ്‌. കൈവശംവെയ്ക്കാവുന്ന കൃഷിഭൂമിയെക്കുറിച്ച്‌ ബോദ്ധ്യമുള്ളതി 
നാല്‍ മറ്റു പലരുടേയും പേര്‍ക്കാണ്‌ അയാള്‍ ഭൂമി വാങ്ങിച്ച്‌ സ്വന്തം അവ 
കാശം സ്ഥാപിച്ചത്‌. തന്റെ ജീവിത സാഫല്ൃത്തിനുവേണ്ടി മനസ്ഥൈര്യ 
ത്തോടെ അദ്ധ്വാനിച്ച ശേഷാദ്രി വീണ്ടും സ്വത്തുക്കളെ അനധികൃതമായി 
സമ്പാദിച്ചു. ഇടപാടുകാരില്‍നിന്ന്‌ പലിശയും മുതലും കിട്ടാതെ വരുമ്പോള്‍ 
അയാള്‍ പലരേയും കോടതി നടപടികള്‍ക്ക്‌ വിധേയരാക്കി. അങ്ങനെ 


ശേഷാദ്രി നല്ലേപ്പിള്ളിയിലും പരിസരത്തുമുള്ള പല വീടുകളുടേയും ഉടമ 
സ്ഥനായി. 


തുച്ഛമായ സംഖ്യയ്ക്ക്‌ കോടതി നടപടികളിലൂടെ വീടുകളെ സ്വന്ത 
മാക്കിയ ശേഷാദ്രി അവയെ കൈവശം ലഭിച്ചാല്‍ മറിച്ചുവിറ്റ്‌ പണം ബാങ്കി 
ലിട്ടു. അപ്പോഴും അയാള്‍ തന്റെ അടുത്തേക്ക്‌ ബദ്ധപ്പെട്ടുവരുന്ന ഇടപാടു 
കാര്‍ക്ക്‌ നിര്‍ലോഭം പണം നല്‍കി സഹായിച്ചു. 


വട്ടിപ്പലിശയുടെ തീരാകുടുക്കില്‍ തലകൊടുക്കുകയാണെന്ന്‌ അറി 
യാമെങ്കിലും പെട്ടെന്ന്‌ പണം കിട്ടാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ ആവശ്യക്കാര്‍ ശേഷദ്രദി 
യുടെ അടുത്തെത്തുന്നത്‌. 

ഇപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രിക്ക്‌ വയസ്സ്‌ നാല്പത്തിമൂന്നു കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
വിവാഹിതയായ മകള്‍ അലമേലു ബാങ്കുദ്യോഗസ്ഥനായ ഭര്‍ത്താവുമായി 
കോയയമ്പത്തുരിലാണ്‌ താമസം. അവള്‍ വിവാഹം കഴിച്ച്‌ സ്വര്‍ണ്ണത്തിന്റെ 
. അമിതഭാരത്തോടെ യാത്രയായി. മരുമകനായ രഘുവരനെ അയാള്‍ക്ക്‌ 
വളരെയധികം ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. പണമിടപാടുകളില്‍ ശ്രദ്ധിച്ച അയാള്‍ ഉദ്യോഗ 


ഏപ്രില്‍ -. ഒര്‌ പക്ഷ: 


ത്തിനു. പുറമെ രണ്ട്‌ പെട്രോള്‍ ബങ്കുകളുടെ ഉടമസ്ഥനുമാണ്‌. കൂടാതെ 
അയാള്‍ നഗരത്തില്‍ നാലു വീടുകള്‍ വാടകയ്ക്ക്‌ നല്കിയിട്ടുമുണ്ട്‌. കന 
ത്ത ബാങ്ക്‌ നിക്ഷേപത്തന്റെ ഉടമയാണ്‌ “രഘുവരനെന്നും ശേഷാദ്രി രഹ 
സ്യമായി അന്വേഷിച്ചറിഞ്ഞു. അങ്ങനെ തനിക്കു തുല്യനായ ബന്ധുവി 
നെയാണ്‌ ശേഷാദ്രി തിരഞ്ഞെടുത്തത്‌. 

അമിതഭാരം വഹിച്ച്‌ നിരന്തരം അദ്ധ്വാനിച്ച ശേഷ്യാദ്രിക്ക്‌ അമ്പത്തി 
നാലാം വയസ്സില്‍ കഠിനമായ രോഗബാധയുണ്ടായി. വയറുവേദന സഹി 
ക്കാതെ പിടഞ്ഞ അയാളെ ഗ്രാമക്കാര്‍ ഉടനടിത്തന്നെ കോയമ്പത്തൂരിലെ 
ആശുപത്രിയില്‍ എത്തിച്ചു. അപ്പന്റിസൈറ്റിസ്‌ ഓപ്പറേഷനു ശേഷം അയാള്‍ 
പതിനഞ്ചു ദിവസം മകളുടെ വീട്ടില്‍ വിശ്രമിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ വീണ്ടും 
നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവന്നു. 


രോഗത്തില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെട്ടെങ്കിലും അതോടെ ശേഷാദ്രിയുടെ ജീവി 
തരീതികള്‍ക്ക്‌ പ്രകടമായ മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായി. അതുവരെ അയാള്‍ പുലര്‍ച്ചെ 
എണീറ്റ്‌ ദിനകൃത്യങ്ങള്‍ക്കുശേഷം കാളവണ്ടിയില്‍ കൃഷിനോക്കാന്‍ കള 
ത്തിലേക്ക്‌ പുറപ്പെടും. ഉച്ചയ്ക്കു ശേഷമാണ്‌ അയാള്‍ അഗ്രഹാരത്തിലേക്ക്‌ 
തിരിച്ചെത്തുക. ഇപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി വിശ്വസ്ഥനായ കാര്യസ്ഥനെ ഏര്‍പ്പാ 
ടാക്കി കൃഷികാര്യങ്ങളുടെ മേല്‍നോട്ടം മാത്രം നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നു. 
കാലത്തിന്റെ ആക്രമണം വീണ്ടും ശേഷാദ്രിയെ ബാധിച്ചു. ഇടക്കിടെ 
അനുഭവപ്പെട്ട വയറുവേദന കഠിനമായപ്പോള്‍ വീണ്ടും അയാള്‍ ആശുപ 
ത്രിയെ അഭയംപ്രാപിച്ചു. അള്‍സറിനുവേണ്ട ചികിത്സയും ഓപ്പറേഷനുമാണ്‌ 


ഇത്തവണ അയാള്‍ നടത്തുന്നത്‌. ശേഷാദ്രി ഒരു മാസത്തോളം അലമേലു 
വിന്റെ വീട്ടില്‍ തങ്ങി. 


നല്ലേപ്പിള്ളിയിലേക്ക്‌ വീണ്ടും മടങ്ങിയെത്തിയ ശേഷാദ്രിയെകണ്ട്‌ 
അഗ്രഹാരക്കാര്‍ അമ്പരന്നു. അയാളുടെ ശരീരപ്രകൃതവും രൂപഭാവങ്ങളും 
ആകെ മാറിയിരിക്കുന്നു. തടിച്ചുകൊഴുത്ത ശരീരം ഇപ്പോള്‍ മെലിഞ്ഞുനീണ്ട്‌ 
വിളറിവെളുത്ത മനുഷ്യകോലമായി. കണ്ണുകളിലെ പ്രകാശം വാര്‍ദ്ധക്യ 
ത്തിന്റെ വരള്‍ച്ചയെ പ്രകടിപ്പിച്ചു. രക്തപ്രസാദമുള്ള ശേഷാദ്രിയുടെ മുഖം 
പഴയൊരു ഓര്‍മ്മയായി അവശേഷിക്കുന്നു. എങ്കിലും ശേഷാദ്രി പണമിട 
പാടുകളെ കൃത്യനിഷ്ഠയോടെ നടത്തിവന്നു. അയാളുടെ വരവു കാത്തി 
രുന്ന പ്രാരബ്ധക്കാര്‍ ആധാരക്കെട്ടുകളുമായി ശേഷാദ്രിയുടെ പടിക്കല്‍ 
എത്തി. അവരില്‍നിന്ന്‌ കൃത്യമായ പലിശയും ആധാരങ്ങളും കൈപ്പറ്റിയ 
ശേഷാദ്രി സംഖ്യകളെ എല്ലാം ഡയറിയില്‍ കുറിച്ചുവെച്ചു. അയാള്‍ മുദ്രപ 
ത്രങ്ങളെ അലമാരയില്‍ ഭദ്രമായി അടുക്കിവെച്ചു. ശേഷാദ്രിയുടെ സ്വകാര്യ 
അലമാരയില്‍ ലക്ഷങ്ങളുടെ ഇടപാടുകളെ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്ന മുദ്രപ്ര്ത 
ങ്ങളാണുള്ളത്‌. അവ കാലഹരണപ്പെടാതിരിക്കാന്‍ അയാള്‍ എപ്പോഴും ശ്രദ്ധി 
ച്ചു. കാലാവധി തീരുന്നതിനുമുമ്പെ അയാള്‍ ഇടപാടുകളെ കോടതിയില്‍ 
എത്തിച്ച്‌ മുടക്കുമുതലിന്റെ ഇരട്ടി സ്വത്തുക്കളെ കടക്കാരില്‍നിന്ന്‌ അപഹ 


വക ാകാഥിഷ്‌ 
ഗപ. 


[ 


(ര്‍ 


രിച്ചു. 

കോയമ്പത്തൂരും നല്ലേപ്പിള്ളിയും തമ്മില്‍ വലിയ ദൂരമില്ലെങ്കിലും 
അലമേലു ദിവസങ്ങളോളം വീട്ടില്‍ തങ്ങാറില്ല. ഇതിനു തക്ക കാരണങ്ങളും 
അവള്‍ പറയും. അലമേലുവിന്‌ രണ്ട്‌ ആണ്‍മക്കളാണ്‌ ഉള്ളത്‌. അവര്‍ രണ്ടു 
പേരും എട്ടില്‍ പഠിക്കുന്നു. പഴയകാലത്തെ പോലെയല്ല ഇക്കാലത്തെ വിദ്യാ 
ഭ്യാസമെന്നും എവിടേയും മത്സരമാണെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ അച്ഛനമ്മമാര്‍ 
മക്കളെ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കണമെന്നും അലമേലു എടുത്തുപറയുന്നു. 
അവള്‍ അവര്‍ക്കുവേണ്ടി ജീവിതം ഉഴിഞ്ഞുവെച്ചു. അതുകൊണ്ട്‌ മക്കളുടെ 
വിദ്യാഭ്യാസത്തിനും ഭര്‍ത്താവിന്റെ പരിചരണത്തിനും അപ്പുറം മറ്റൊരു 
ലോകവും അവള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


കൃഷികാര്യങ്ങളെല്ലാം കാര്യസ്ഥന്‍ വിശ്വനാഥനാണ്‌ നടത്തിയതെ 
ങ്കിലും ശേഷാദ്രി അയാളുടെ വിശ്വസ്തതയെ എപ്പോഴും സംശയിച്ചു. 
കാരണം പണവും നെല്ലും കൈമറിയുമ്പോള്‍ ആരും സ്വാര്‍ത്ഥരായി തീരുക 
സ്വാഭാവികമാണെന്ന്‌ അയാള്‍ കരുതി. തന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ തിരിഞ്ഞു 
നോക്കുമ്പോള്‍ അത്തരം അനുഭവങ്ങളെയാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴി 
ഞ്ഞത്‌. 

ശേഷാദ്രിയുടെ സംശയങ്ങള്‍ യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണെന്ന്‌ പിന്നിട്‌ തെളി 
ഞ്ഞു. മില്ലുകാരന്‍ നെല്ലു വാങ്ങിച്ച കണക്കു ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തിയപ്പോള്‍ 
ഒരു വണ്ടി നെല്ലിന്റെ കൂടുതല്‍ പണം അയാള്‍ക്കു കിട്ടി. വിശ്വനാഥനെ 
പിരിച്ചുവിട്ട ശേഷാദ്രി രാമനാഥനെ കാര്യസ്ഥനാക്കി. എങ്കിലും അയാള്‍ 
കൃഷികാര്യങ്ങള്‍ നോക്കാനായി ഇടക്കിടെ കളത്തിലേക്കു ചെന്നു. 


ഇപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി സൂര്യന്‍ ഉദിച്ചതിനുശേഷം യാദ്രപുറപ്പെടു 
കയും സന്ധ്യയോടെ മടങ്ങിവരുകയുമാണ്‌. പത്തുമണിയോടെ പണിക്കാ 


രന്‍ ഈണുമായി കൃഷി കളത്തില്‍ എത്തും. ഈണുകഴിഞ്ഞ അയാള്‍ വരാ 
ന്തയില്‍ തളര്‍ച്ചയോടെ കിടക്കും. 


ശേഷാദ്രിക്ക്‌ ദീര്‍ഘകാലം തന്റെ ക്ലേശൃുഭരിതമായ ജീവിതം തുടരാ 
നായില്ല. വീണ്ടും രോഗം അയാളെ പിടികൂടി. പാലക്കാട്ടെ സ്വകാര്യ ആശു 
പ്രതിയില്‍ രണ്ടാഴ്ചയോളം അയാള്‍ ടൈഫോയ്ഡ്‌ ബാധിച്ചു കിടന്നു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ നല്ലേപ്പിള്ളിയില്‍ എത്തിയ അയാള്‍ അസാധാരണമായ സാഹച 
രൃത്തെയാണ്‌ അഭിമുഖീകരിച്ചത്‌. 

കാലത്ത്‌ പ്രതം നോക്കിയ ശേഷാദ്രി അക്ഷരങ്ങളുടെ വടിവുകള്‍ 
കാണാതെ അമ്പരന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ ലക്ഷ്മി സരസ്വതിയെ ഉറക്കെ വിളിച്ച അയാള്‍ 
അവളോട്‌ പ്രതം വായിക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടു. ലക്ഷ്മി സരസ്വതി വാക്കു 
കളെ കൃത്യമായി ഉച്ചരിച്ചപ്പോള്‍ അവളുടെ കയ്യില്‍നിന്ന്‌ പത്രം തട്ടിപ്പറിച്ച 
ശേഷാ്രി വരികളിലേക്ക്‌ വീണ്ടും സൂക്ഷ്മത്യോടെ നോക്കി. എങ്കിലും 
അയാള്‍ക്ക്‌ യാതൊരു അക്ഷരങ്ങളേയും കണ്ടെത്താനായില്ല. പ്രതത്തിലെ 
കറുത്ത അക്ഷരങ്ങളെല്ലാം ശേഷാദ്രിയുടെ മുമ്പില്‍ മുടല്‍മഞ്ഞിന്റെ പുക 
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പ്ടലമായി അവശേഷിക്കുന്നു. 


മുഖമുയര്‍ത്തി ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയെ നോക്കിയ ശേഷാദ്രിക്ക്‌ അവ 
ളുടെ രൂപത്തെ വ്യക്തമായി തിരിച്ചറിയാനായില്ല. ലക്ഷ്മീസരസ്വതിയും അവ 
“ ളുടെ നിറക്കൂട്ടുള്ള സാരിയും അയാള്‍ക്ക്‌ ഇരുണ്ട കാഴ്ചയായി. അപ്പോള്‍ 
മാത്രമാണ്‌ തനിക്കു സംഭവിച്ച ദുരന്തത്തെക്കുറിച്ച്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ പൂര്‍ണ്ണ 
ബോധ്യമുണ്ടായത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ ദയനീയമായി ഉച്ചത്തില്‍ നിലവിളിച്ചു. 

ഭര്‍ത്താവിന്റെ പരിഭ്രാന്തി കണ്ട്‌ ലക്ഷ്മിസരസ്വതി അമ്പരന്നുനിന്നു. 
ശേഷാദ്രി പതറിയ ഒച്ചയോടെ പറഞ്ഞു: 


“എനിക്കൊന്നും കാണാനാകുന്നില്ല. കുരുടനായി ഞാന്‍ എങ്ങനെ 
ജീവിക്കും?” 


തന്റെ അന്ധത പരിഹരിക്കാന്‍ ശേഷാദ്രി മധുരയിലും മദിരാശി 
യിലും വിദഗ്ദ്ധ ചികിത്സകള്‍ നടത്തി. നാലുതവണ കണ്ണോപ്പറേഷനും നട 
ത്തി. അയാള്‍ പ്രത്യാശയോടെ ഓരോ തവണ കണ്ണു തുറക്കുമ്പോഴും ഇരു 
ളിന്റെ മഹാപടലം കാഴ്ചകളെ മറച്ചു. നിരാശനായ ശേഷാദ്രി പിന്നീട്‌ നല്ലേ 
പ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിയെത്തി. അന്ധനായ ശേഷാദ്രി മാനസി 
കമായും ശാരീരികമായും തളര്‍ന്നു. അയാളുടെ ശരീരം വീണ്ടും മെലിഞ്ഞു 
ണങ്ങി. മുഖത്ത്‌ കാലക്കേടായി കാലത്തിന്റെ കറുപ്പുവീണു. 


ഇപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തിറങ്ങാറില്ല. മുൻവശത്തേക്ക്‌ 
വരുന്നതു പോലും അപൂര്‍വ്വമാണ്‌. പണമിടപാടുകാര്‍ വരുമ്പോഴാണ്‌ 
ശേഷാദ്രി വീടിന്റെ മുന്‍വശത്ത്‌ എത്തുക. അവരുടെ ആവശ്യങ്ങളെല്ലാം 
കേട്ടറിയുന്ന അയാള്‍ തുടര്‍ന്ന്‌ ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയെ വിളിക്കും. മുദ്രപ്രത 
ത്തില്‍ ഇടപാടുറപ്പിക്കുന്നതും ആധാരങ്ങള്‍ വാങ്ങിക്കുന്നതുമെല്ലാം ഇപ്പോള്‍ 
ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയാണ്‌. 

മുറിയില്‍ തിരിച്ചെത്തുന്ന ശേഷാദ്രി പുതുതായി വാങ്ങിച്ച പണയാ 
ധാരത്തെ നെഞ്ചിനോട്‌ ചേര്‍ത്തുപിടിക്കും. മുദ്രപത്രത്തിന്‍റെ പുതുമയുള്ള 
മണവും മഷിയുടെ ഗന്ധവും അയാള്‍ക്ക്‌ അവസാനിക്കാത്ത ആവേശമാ 
യിരുന്നു. 

അന്ധനായി ചുവരുപിടിച്ച്‌ മുറിയില്‍ നടക്കുന്ന ശേഷാദ്രി അപ്പോഴും 
പണമിടപാടുകള്‍ നടത്തി സ്വത്തു വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചു. ശേഷാദ്രിയുടെ അത്തരം 
ഇടപാടുകള്‍ക്ക്‌ പെട്ടെന്നുത്തന്നെ തടസ്സമുണ്ടാകുന്നു. 

പുത്തന്‍ കാര്യസ്ഥന്‍ പുലര്‍ച്ചെ നിലവിളിയോടെ വീട്ടുമുറ്റത്തേക്കു 
വന്നപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി പരിഭ്രാന്തനായി തപ്പിതടഞ്ഞ്‌ മുന്‍വശത്തെത്തി. കള 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ നാല്പതു ചാക്ക്‌ നെല്ല്‌ കാണാതായെന്നാണ്‌ രാമനാഥന്‍ ശേഷാ 
ദ്രിയോട്‌ പറഞ്ഞത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ ശേഷാദ്രിയും രാമനാഥനും പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷ 
നില്‍ എത്തി പരാതി ബോധിപ്പിച്ചു. 


പരാതി സ്വീകരിച്ച എസ്‌.ഐ. ശേഷാദ്രിയെ മുന്‍വശത്തെ 


റ പ 
ട്‌ 


[ 


ബെഞ്ചില്‍ ഇരിക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടു. തുടര്‍ന്ന്‌ എസ്‌.ഐ. കാര്യസ്ഥന്‍ രാമ 
നാഥനുമായി അകത്തേക്ക്‌ നടന്നു. എന്നാല്‍ അസാധാരണമായ സംഭവങ്ങ 
ളാണ്‌ പിന്നീട്‌ നടന്നത്‌. രാമനാഥന്റെ അലര്‍ച്ച കേട്ട്‌ ശേഷാദ്രി അകത്തേക്കു 
തപ്പിത്തടഞ്ഞ്‌ എത്തി. കാവല്‍നിന്ന പോലീസുകാരന്‍ അയാളെ തടഞ്ഞു 
നിര്‍ത്തിയതിനുശേഷം പറഞ്ഞു: 


“സ്വാമി വിഷമിക്കേണ്ട. നെല്ല്‌ കളവുപോയതൊന്നുമല്ല. രണ്ടു കൊടു 
ത്തപ്പോള്‍ സത്യമെല്ലാം തെളിഞ്ഞു.” 

തികച്ചും ദു:ഖിതനായി നിന്ന ശേഷാദ്രിയോട്‌ പോലീസുകാരന്‍ 
തുടര്‍ന്ന്‌ ചോദിച്ചു: 

“കണ്ണുകാണാതായിട്ടും പണത്തോടും സ്വത്തിനോടുമുള്ള ആര്‍ത്തി 
തീര്‍ന്നിട്ടില്ലേ? ദൈവവിചാരത്തോടെ ജീവിക്കേണ്ട പ്രായമാണ്‌. ഇനിയെങ്കിലും 
മോക്ഷത്തിനുള്ള വഴി കാണുക.” 


പോലീസുകാരന്റെ ഉപദേശത്തെ സ്വീകരിക്കാന്‍ ശേഷാദ്രി തയ്യാ 
റായി. വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തിയ അയാള്‍ ഇടപാടുകളെയെല്ലാം അവസാനിപ്പി 
ക്കാനുള്ള തയ്യാറെടുപ്പുകള്‍ നടത്തി. ശേഷാദ്രി ആവശ്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ഇടപാ 
ടുകാരെല്ലാം അയാളുടെ മുമ്പില്‍ ഓരോരുത്തരായി വന്നുതുടങ്ങി. പലിശയും 
മുതലും കൃത്യമായി ശേഖരിച്ച അയാള്‍ ഇടപാടുകളെല്ലാം അവസാനിപ്പി 
ച്ചു. ചിലര്‍ക്ക്‌ പലിശപ്പണത്തില്‍ വിട്ടുവീഴ്ചകള്‍ ചെയ്യാനും അയാള്‍ 
തയ്യാറായി. 


പിന്നീട്‌ ശേഷാദ്രി കൃഷിഭൂമി വില്‍ക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ആരംഭി 
ച്ചു. തിരൂരുകാരന്‍ ഹാജി അമ്പതുലക്ഷത്തിന്‌ തയ്യാറായപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
സന്തോഷത്തോടെ തീറുനടത്തി അവകാശങ്ങള്‍ കൈമാറി. പിന്നീട്‌ അയാള്‍ 
ഗ്രാമത്തിലെ മൂന്ന്‌ വീടുകളെ വിറ്റ്‌ പണം ബാങ്കില്‍ നിക്ഷേപിച്ചു. അതിനു 
ശേഷം പീടികമുറികളെ പതിനഞ്ചു ലക്ഷത്തിന്‌ കച്ചവടം നടത്തി. 


പണമെല്ലാം ബാങ്കില്‍ നിക്ഷേപിച്ച ശേഷാദ്രി ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയോടു 
പറഞ്ഞു: ി 
ഇപ്പോള്‍ എനിക്ക്‌ മനസ്സമാധാനം തോന്നുന്നു. നമുക്ക്‌ വയസ്സായി. 
ഇനി അധികകാലം ജീവിതമുണ്ടാവില്ല. വയസ്സുകാലത്ത്‌ മകളുടെ 
കയ്യില്‍നിന്ന്‌ വെള്ളം കുടിച്ചു മരിക്കുന്നതാണ്‌ നല്ലത്‌. എങ്കിലേ മോക്ഷം 
കിട്ടൂ.” 

ശേഷാദ്രിയുടെ തീരുമാനത്തെ ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയും അനുകൂലി 
ച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ അലമേലുവിന്റെ വീട്ടിലേക്ക്‌ സ്ഥിരതാമസത്തിനായി 
എത്തി. അപ്പോഴും അയാളുടെ മുമ്പില്‍ പുതുതായൊരു പ്രശ്‌നം ഉയര്‍ന്നു 
വന്നു. അതിനേയും ശേഷാദ്രി വിദഗ്ദ്ധമായി കൈകാര്യംചെയ്തു. കഴിഞ്ഞ , 
കുറേ വര്‍ഷങ്ങളായി സ്‌കൂളില്‍ അദ്ധ്യാപകരുടെ ഒഴിവുണ്ടെങ്കിലും അയാള്‍ 
ആരേയും നിയമിക്കാറില്ല. എട്ട്‌ ക്ലാസ്സ്മുറികളുള്ള സ്കൂളില്‍ ഇപ്പോള്‍ നാല്‍ 


ഏ്രീല്‍ - ഒലുധഖ്‌* ക്ട 


ഡിവിഷനുകളും രണ്ട്‌ അദ്ധ്യാപകരും മാത്രമാണുള്ളത്‌. വര്‍ഷങ്ങളായി 
ജോലിചെയ്യുന്ന അവര്‍ക്ക്‌ സ്‌കൂള്‍ ഇല്ലാതായാല്‍ സര്‍ക്കാര്‍ സര്‍വ്വീസില്‍ 
കടന്നുകൂടാം. നാല്‌ ക്ലാസ്സുകളിലും ഇപ്പോള്‍ കുട്ടികള്‍ കുറവുമാണ്‌. 
സ്ഥലത്ത്‌ പുതുതായി ആരംഭിച്ച ബീഡികമ്പനി ഉടമ ജോലിക്കാര്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി 
കെട്ടിടം അന്വേഷിക്കുന്നുവെന്നു കേട്ടപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി അയാളെ വിളിച്ചു 
വരുത്തി. പത്തുലക്ഷത്തിന്റെ വില്‍പന കരാറില്‍ എല്‍.പി. സ്‌കൂളിനെ 
ശേഷാദ്രി ബീഡികമ്പനി ഉടമയ്ക്ക്‌ കൈമാറി. ആ സംഖ്യയും അയാള്‍ ഭ്ര്ര 
മായി ബാങ്കില്‍ നിക്ഷേപിച്ചു. 


ഗ്രാമക്കാരോടെല്ലാം ശേഷഠ്ര്രി ക്ഷമാപണവും നന്ദിയും പറഞ്ഞ്‌ 
അത്യാവശ്യ വസ്തുക്കളുമായി വാനില്‍ കോയമ്പത്തൂരിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. 
മുഹൂര്‍ത്തവും ശുഭലക്ഷണങ്ങളും നോക്കിയാണ്‌ അയാള്‍ യാത്രതിരിച്ചത്‌. 


ഉച്ചയോടെ കോയമ്പത്തൂരില്‍ അവര്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. അച്ഛനേയും 
അമ്മയേയും അലമേലു ആഹ്ലാദത്തോടെ സ്വീകരിച്ചു. ഒരു ചുവടുപോലും 
വെയ്ക്കാനാവാതെ നിന്ന ശേഷാദ്രിയെ അവള്‍ കൈപിടിച്ച്‌ അകത്തേക്ക്‌ 
നടത്തിച്ചു. 

രണ്ടാഴ്ച ശേഷാദ്രി യാതൊരു മന:ക്ലേശവുമില്ലാതെ അലമേലുവിന്റെ 
വീട്ടില്‍ താമസിച്ചു. ഒരുദിവസം തികച്ചും യാദൃച്ഛികമായി രഘുവരന്‍ ശേഷാ 
ദ്രീയുടെ മുമ്പില്‍ വന്നുനിന്നു. അയാള്‍ സാമിപ്യം അറിയിച്ച്‌ ഒച്ച ഉണ്ടാക്കി 
യപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞു: 

“നീ എന്റെ അടുത്തിരിക്ക്‌. ദൂരെനിന്നു പറഞ്ഞാലൊന്നും എനിക്ക്‌ 
കേള്‍ക്കാന്‍ കഴിയില്ല.” 

ശേഷാദ്രിയുടെ കട്ടിലിന്റെ അടുത്ത്‌ കസേര വലിച്ചിട്ടിരുന്ന രഘു 
വരന്‍ പറഞ്ഞു: 

“അമ്മാവനും അമ്മായിക്കും ഇവിടെ കാര്യങ്ങളൊന്നും ചിട്ടയോടെ 
നടക്കുന്നില്ലെന്നു തോന്നുന്നു. നഗരത്തില്‍ ജീവിച്ചാല്‍ പൂജയും ഹോമവു 
മൊന്നും കൃത്യമായി നടത്താന്‍ പറ്റില്ല.” 

അതുകേട്ടപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞു: 

ഇവിടെ എനിക്ക്‌ പറയത്തക്ക വിഷമമൊന്നുമില്ല. എന്തായാലും 
മകളാണല്ലോ കൂടെയുള്ളത്‌. ഇനി അവള്‍ തരുന്ന വെള്ളംകുടിച്ച്‌ മരിക്കണ 
മെന്നേ എനിക്കാഗ്രഹമുളളൂ. നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഞാനും ഭാര്യയും ബുദ്ധിമു 
ട്ടാകുമെന്നറിയാം. ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആണ്‍മക്കളില്ലല്ലേ. എല്ലാം സഹിച്ചല്ലേ പറ്റൂ." 

അതുകേട്ടപ്പോള്‍ രഘുവരന്‍ പറഞ്ഞു: 

“അങ്ങനെ സഹിക്കേണ്ട കാര്യമൊന്നുമില്ല. അമ്മാവന്‍ ധാരാളം പണ 
മുണ്ടല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌ ഇനിയും സുഖമായി ജീവിക്കാം." 


അപ്പോള്‍ ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞു: 


ട്വ മാരാധി്‌ 
നട 


“മക്കള്‍ നല്‍കുന്ന വെള്ളം കുടിച്ചാലേ മോക്ഷം കിട്ടൂ. അതാണ്‌ 
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നമ്മുടെ മതം പറയുന്നത്‌. 


വാതില്‍ക്കല്‍ വന്നുനിന്ന അലമേലു തികച്ചും അസാധാരണമായി 
പറഞ്ഞു: 

“ എവിടെ ഇരുന്നാലും ആര്‍ക്കും മോക്ഷം കിട്ടും. അതിന്‌ 
സല്‍കര്‍മ്മം ചെയ്യുണമെന്നേയുള്ളു. അച്ഛന്റേയും അമ്മയുടേയും ചിട്ടവട്ട 
ങ്ങള്‍ നോക്കാന്‍ എനിക്കു കഴിയില്ല. പണിക്കാരി വീടുപണിയല്ലാതെ 
മറ്റൊന്നും ചെയ്യില്ല. എനിക്ക്‌ രഘുവേട്ടന്റേയും മക്കളുടേയും കാര്യം 
നോക്കാന്‍തന്നെ സമയം തികയില്ല.” 

അതുകേട്ടപ്പോള്‍ മന:സ്താപത്തോടെ ശേഷാദ്രി പറഞ്ഞും: 


“ ഞാനുണ്ടാക്കിയതെല്ലാം നിനക്കുവേണ്ടിയാണ്‌. നീ തന്നെ ഇങ്ങനെ 
പറഞ്ഞാല്‍? ഇനി ഞങ്ങള്‍ എങ്ങോട്ടുപോകും??” 


അപ്പോള്‍ അലമേലു യാതൊരു വിഷമവും കൂടാതെ തുടര്‍ന്നു: 

“അച്ഛന്‍ ഇവിടെ കിടന്നാലും നാട്ടില്‍ കിടന്നാലും എനിക്ക്‌ യാതൊരു 
പ്രത്യേകതകളുമില്ല. അച്ഛന്റെ തീട്ടവും മൂത്രവും വാരിയാലും ഇല്ലെങ്കിലും 
എനിക്ക്‌ അവകാശപ്പെട്ടത്‌ കിട്ടും. അതെനിക്ക്‌ അറിയാം. രച്ഛനും 
അമ്മയ്ക്കും നല്ലേപ്പിള്ളിയില്‍ താമസിക്കുന്നതുതന്നെയാണ്‌ നല്ലത്‌. ഗ്രാമ 
ത്തിലെ ചിട്ടകളൊന്നും ഇവിടെ നടക്കില്ല. വെറുതെ എന്തിനാണ്‌ ഞങ്ങളെ 
വിഷമിപ്പിക്കുന്നത്‌?” 

കഥ പറഞ്ഞു നിര്‍ത്തിയ പ്രപഞ്ചവന്‍ തുടര്‍ന്നു പറഞ്ഞു. 

“ഇതാണ്‌ മനുഷ്യാവസ്ഥയുടെ ഒരു വശം. ശേഷാദ്രിയുടെ ജന്മം 
വ്യര്‍ത്ഥമായി തീര്‍ന്നതിനെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞത്‌. വ്യര്‍ത്ഥമായ 
ജന്മത്തെ എങ്ങനെ മഹത്താക്കി തീര്‍ക്കാം എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ ചിന്തിക്കുന്നത്‌.” 

ശേഷാദ്രിയും ലക്ഷ്മിസരസ്വതിയും വീണ്ടും നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാ 
രത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവന്നു. വര്‍ഷംതികയുന്നതിനുമുമ്പ്‌ അയാള്‍ മരിക്കുകയും 
ചെയ്തു. മകളുടെ കൂടെ താമസിക്കില്ലെന്ന വാശിയോടെ ലക്ഷ്മിസരസ്വതി 
നല്ലേപ്പിള്ളി അഗ്രഹാരത്തില്‍തന്നെ ഇപ്പോഴും ജീവിതം തുടരുന്നു. 


ക്ഷത്രജന്റെ കഥകേട്ട്‌ അഞ്ചാമത്തെ പ്രതിമ മനസ്സ്‌ വിഷമിച്ച്‌ നിശ്ശൂ 


ബ്ദയായി. എങ്കിലും വീണ്ടും കഥ കേള്‍ക്കാനുള്ള ആവേശം പ്രതിമയുടെ 
മുഖത്ത്‌ തെളിഞ്ഞു. 


മുപ്പത്തിയേഴാമത്തെ കഥ: മടക്കവണ്ടിയില്‍ തനിയെ 
ക്ഷ്ത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥ പറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 
(്രപഞ്ചവന്‍ അടുത്ത കഥയിലേക്കു പ്രവേശിച്ചു. 


“ജീവിതത്തിന്‌ അമിത പ്രാധാന്യം നല്‍കുമ്പോള്‍ സ്വാഭാവികമായും 
ലിമ നഷ്ടുപ്പെടുക. ഇത്‌ പലര്‍ക്കും അറിയാത്ത രഹസ്യമാണ്‌. ജീവി 


ഏപ്രില്‍ - ഒലുധാഖ്‌ പക്‌ 


തത്തിന്‌ അമിതപ്രാധാന്യം നല്‍കുന്നവര്‍ സ്വീകരിക്കുന്ന മറ്റൊരു സ്വാഭാ 
വിക നടപടിയുണ്ട്‌, അവര്‍ ജീവിതത്തെ ഗണിതശാസ്ത്രത്തിന്റെ ക്രമപ്പെടു 
ത്തലുകളിലേക്ക്‌ ചുരുക്കുന്നു. അതോടെ ജീവിതം സ്വാഭാവിക വികാസ 
പരിണാമങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വിട്ടുമാറി ക്രമീകരിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ യാഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നത്‌ മറ്റു ചിലതാണ്‌. മനുഷ്യന്റെ നിയന്ത്രണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അപ്പുറത്ത്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ പാരസ്പര്യം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതുപോലെ ജീവി 
തവും അതിന്റെ സ്വാഭാവികരീതിക്രമങ്ങള്‍ അനുസരിച്ച്‌ നീങ്ങുന്നു. നമുക്ക്‌ 
യാദൃച്ഛികമായി തോന്നുന്നവ സ്വാഭാവികമായും വികസിച്ച്‌ പരിണമിച്ച്‌ ഉണ്ടാ 
കുന്നതാണ്‌. അവ പ്രക്ഷുബ്ധമായ സംഭവമായി തീരുമ്പോള്‍ നമ്മുടെ പരി 
മിതമായ ബുദ്ധി അവയെ യാദ്യച്ഛികതയായി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 


ഇവിടെ നമുക്ക്‌ പരിശോധിക്കാനുള്ളത്‌ വിജയന്റെ ജീവിതത്തെ 
യാണ്‌. വിജയനെക്കുറിച്ചു പറയുമ്പോള്‍ അയാളുടെ പശ്ചാത്തലത്തെ വിശ 
ദമാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 


തത്തമംഗലത്തിന്റെ വശ്യസുന്ദരമായ പ്രകൃതിയെക്കുറിച്ചും സാമു 
ഹ്യാവസ്ഥയെക്കുറിച്ചും ഇതിനുമുമ്പ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌ 
നാടിന്റെ വിശദാംശങ്ങളിലേക്ക്‌ നമുക്ക്‌ വീണ്ടും (്രവേശിക്കേണ്ടതില്ല. 

തത്തമംഗലത്തുനിന്ന്‌ പാലത്തുള്ളിയിലേക്കുള്ള പാതവക്കത്താണ്‌ 
രാഘവന്റെ വീട്‌. അയാള്‍ തത്തമംഗലത്തെ ദിവ്യാബേക്കറിയിലെ സാധന 
ങ്ങളുടെ വിതരണക്കാരനാണ്‌. പുലര്‍ച്ചെ ഏണീക്കുന്ന അയാള്‍ തന്റെ ഇരു 
മ്പുപെട്ടിയുമായി അതിരാവിലെത്തന്നെ ബേക്കറിയില്‍ എത്തും. റൊട്ടിയും 
ബന്നും മറ്റ്‌ ബേക്കറി സാധനങ്ങളും പെട്ടിയില്‍ നിറച്ച്‌ അയാള്‍ വെയില്‍മൂ 
ക്കുന്നതിനുമുമ്പെ തലച്ചുമടുമായി ഇറങ്ങും. 

തത്തമംഗലത്തുനിന്നു കൊഴിഞ്ഞാമ്പാറയിലേക്ക്‌ പുറപ്പെടുന്ന രാഘ 
വന്‍ പിറ്റേന്ന്‌ ആലത്തൂരിലേക്ക്‌ യാത്രതിരിക്കും. അടുത്ത ദിവസം കൊടു 
മ്പിലേക്കാണ്‌ അയാളുടെ യാത്ര. മീനാക്ഷീപുരത്തും കൊല്ലങ്കോട്ടുമെല്ലാം 
രാഘവന്‍ സ്ഥിരസന്ദര്‍ശകനാണ്‌. 


കഠിനമായി അദ്ധ്വാനിച്ചെങ്കിലും അന്നന്നത്തെ ആവശ്യങ്ങളെ 
കഷ്ടിച്ച്‌ നടത്താനുള്ള വരുമാനമേ രാഘവന്‌ ഉണ്ടായുള്ളു. അയാള്‍ക്ക്‌ 
നാല്‍ ആണ്‍മക്കളാണ്‌ ഉള്ളത്‌. ആദ്യത്തേത്‌ രാജേന്ദ്രനും താഴെ വിജയനും. 
പിന്നീട്‌ ച്രദ്രശേഖരനും രാമദാസനും. ആറുപേര്‍ അടങ്ങുന്ന കുടുംബ 
ത്തിന്റെ അത്യാവശ്യങ്ങളെ നിര്‍വ്വഹിക്കാന്‍ അയാളുടെ ഭാര്യ വസുമതി 
എപ്പോഴും വിഷമിച്ചു. മക്കളെ പഠിപ്പിച്ച്‌ ഉദ്യോഗസ്ഥരാക്കണമെന്ന്‌ രാഘ 
വന്‍ ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നു. എങ്കിലും അതിനുപറ്റിയ സാഹചര്യമല്ല അയാള്‍ക്കു 
ള്ളത്‌. 

രാജേന്ദ്രന്‍ ആറാംക്ലാസ്‌ മുഴുമിച്ചില്ല. സ്കൂളില്‍ പോകാതെ 
, ചെട്ടയാന്‍മാരുടേയും കൊശവന്‍മാരുടേയും തറകളില്‍ അവന്‍ സമയം കള 


റ പി ദ്ഥാകാഥികച്‌ 
ട്‌ 


രച 


രം 


ഞ്ഞു. അവനെ ശിക്ഷിക്കാനോ ശാസിക്കാനോ രാഘവന്‌ സമയം കിട്ടിയില്ല. 
വിജയനാകട്ടെ പഠിക്കാന്‍ മിടുക്കനല്ലെങ്കിലും തോല്‍ക്കാതെ ക്മാസ്സുക 
ളില്‍നിന്ന്‌ മുന്നേറുന്നുണ്ട്‌. എങ്കിലും എട്ടോടെ വിജയന്റെ പഠിത്തവും അവ 
സാനിച്ചു. അതിനു കാരണം പെട്ടെന്ന്‌ രാഘവന്‍ മരിച്ചതാണ്‌. 

തികച്ചും യാദൃച്ഛികമായാണ്‌ രാഘവന്‍ മരിക്കുന്നത്‌. ഒഴിഞ്ഞ റൊട്ടി 
പ്പെട്ടിയുമായി വീട്ടില്‍ എത്തിയ രാഘവന്‍ ഒരാഴ്ചയോളം പനിച്ചുകിടന്നു. 


നാലാംദിവസം ചിറ്റൂര്‍ ആശുപത്രിയില്‍ എത്തിച്ചെങ്കിലും പനി തലയ്ക്കു 
കയറി അയാള്‍ മരിച്ചു. 


രാഘവന്റെ മരണത്തോടെ വസുമതി ജീവിതത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ വഴി 
അടഞ്ഞ്‌ നിലമറന്നുനിന്നു. മരണത്തിന്റെ ആഘാതത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉയര്‍ത്തെ 
ണീറ്റ അവള്‍ മക്കളെ വളര്‍ത്താന്‍ വേണ്ടി ചുറ്റുപാടുമുള്ള വീടുകളില്‍ 
പണിചെയ്തുതുടങ്ങി. അവിടെനിന്നു കിട്ടുന്ന ചോറും കറികളെയും 
കരുതിവെച്ച്‌ അവള്‍ മക്കളെ ഈട്ടി. ബാക്കിയുള്ള ചോറില്‍ വെള്ളം ഒഴിച്ചു 
കുടിച്ച്‌ വസുമതി തന്റെ ജീവന്‍ നിലനിര്‍ത്തി. 


രാഘവന്‍ മരിച്ചതോടെ വിജയന്റെ പഠിത്തവും അവസാനിച്ചു. 
അപ്പോഴും രാജ്രേദ്ദന്‍ അലസനായി തറകളില്‍ നേരം കളഞ്ഞു. വീട്ടിലെ 
കഷ്ടപ്പാടുകളെക്കുറിച്ച്‌ കുറച്ചെങ്കിലും ബോദ്ധ്യമുള്ളത്‌ വിജയനു മാത്രമാ 
ണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അവന്‍ രാഘവന്‍ പണിയെടുത്തിരുന്ന ദിവ്യാ ബേക്കറി 
യിലേക്ക്‌ കടന്നുചെന്നു. രാഘവന്റെ മകനെ കണ്ടപ്പോള്‍ ബേക്കറി ഉടമയായ 
മാധവന്‍കുട്ടിക്ക്‌ വല്ലാത്ത സഹതാപം തോന്നി. അവനെ അകത്തേക്കുവി 
ളിച്ച അയാള്‍ ബേക്കറിസാധനങ്ങള്‍ പൊതിഞ്ഞുനല്‍കി. പക്ഷേ വിജയന്‍ 
മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ മുമ്പില്‍നിന്ന്‌ പോകാന്‍ തയ്യാറാകാതെ തലകുനിച്ചു 
നിന്നു. അവന്റെ നില്പുകണ്ടപ്പോള്‍ മാധവന്‍കുട്ടി ചോദിച്ചു: 


“വിജയന്‌ ഇനി എന്താ വേണ്ടത്‌? 
“എനിക്കൊരു ജോലി വേണം. വീട്ടില്‍ വിഷമമാണ്‌?” 


അതുകേട്ടപ്പോള്‍ മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ മനസ്സലിഞ്ഞു. എങ്ങനെ 
സഹായിക്കണമെന്ന്‌ അറിയില്ലെങ്കിലും പിറ്റേന്നുമുതല്‍ ബേക്കറിയിലേക്ക്‌ 
വരാന്‍ അയാള്‍ വിജയനോട്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടു. 


പിറ്റേന്ന്‌ ബേക്കറിയില്‍ എത്തിയ വിജയനെ ചെറിയൊരു പെട്ടിയില്‍ 
ബേക്കറി സാധനങ്ങള്‍ നിറച്ച്‌ തത്തമംഗലത്തിന്റെ ചുറ്റുപാടുകളിലേക്ക്‌ മാധ 
വന്‍കുട്ടി വില്പനയ്ക്ക്‌ അയച്ചു. രാവിലെ ബേക്കറിയില്‍നിന്ന്‌ ഇറങ്ങിയ വിജ 
യന്‍ ഉച്ചയോടെ സാധനങ്ങളെല്ലാം വിറ്റുതീര്‍ത്ത്‌ മടങ്ങി എത്തി. നീ അച്ഛന്റെ 


മകനാണെന്നു പറഞ്ഞ്‌ പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ച മാധവന്‍കുട്ടി അവന്‍ പത്തുറു 
പ്പിക പ്രതിഫലമായി നല്‍കി. 


തുടര്‍ന്ന്‌ വിജയന്‍ എല്ലാ ദിവസവും രാവിലെ ബേക്കറിയില്‍ എത്തു 
കയും ഉച്ചവരെ ചുറ്റുപാടുകളില്‍ സാധനങ്ങള്‍ വില്‍ക്കുകയും ചെയ്തു. 
ഒരു വര്‍ഷത്തെ പരിചയംകൊണ്ട്‌ വിജയന്റെ വില്പനസ്ഥലത്തിന്റെ 


ഏപ്രിര്‍ - ഒര്‌ ക്‌ 


വ്യാപ്തി വര്‍ദ്ധിച്ചു. ചിറ്റൂരിലേക്കും കൊടുവായൂരിലേക്കും അവന്‍ ബേക്കറി 
സാധനങ്ങളുമായി പോയിത്തുടങ്ങി. 


ഇതിനിടെ വിജയന്റെ കുടുംബത്തില്‍ കാര്യമായ മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടാ 
കുന്നു. നാട്ടില്‍ അലഞ്ഞുനടന്നിരുന്ന രാജേന്ദ്രനെ ഒരുദിവസം പെട്ടെന്ന്‌ 
കാണാതായി. വിജയനും വസുമതിയും അവനെ തിരഞ്ഞെങ്കിലും യാതൊരു 
വിവരവും ലഭിച്ചില്ല. തുടര്‍ന്ന്‌ ഒരു മാസത്തിനുശേഷം ബോംബയില്‍നിന്ന്‌ 
രാജേന്ദ്രന്റെ കത്തു വന്നു. അവിടെ അവന്‍ ഒരു ഹോട്ടലില്‍ നില്‍ക്കുകയാ 
ണെന്നും നല്ല ജോലി അന്വേഷിക്കുകയാണെന്നും എഴുതിയിരുന്നു. കൂടാതെ 
അവന്‍ വസുമതിയ്ക്ക്‌ പത്തുറുപ്പിക മണിയോര്‍ഡറും അയച്ചിരുന്നു. 


പഠിച്ച്‌ ഉദ്യോഗം നേടണമെന്ന ആഗ്രഹം വിജയന്‌ എക്കാലത്തും 
ഉണ്ടായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അനുജന്‍മാരായ ച്ര്ദ്രശേഖരന്റേയും രാമദാ 
സന്റേയും പഠിത്തത്തില്‍ അവന്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. അവര്‍ ഉദ്യോഗ 
സ്ഥന്‍മാരാകുമ്പോള്‍ കഷ്ടകാലം മാറുന്നതാണ്‌. അതോടെ നാട്ടുകാരുടെ 
ഇടയില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ മാന്യതയും ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. 


അനുജന്‍മാരെ പഠിപ്പിച്ച്‌ വലിയവരാക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങളാണ്‌ പിന്നീട്‌ 
വിജയന്‍ നടത്തിയത്‌. എന്നാല്‍ ജീവിതത്തിന്റെ സ്വാഭാവികത യാദൃച്ഛികത 
യായാണല്ലോ അനുഭവപ്പെടുക. 


വിജയന്റെ ഇരുപതാം വയസ്സില്‍ വസുമതി മരിച്ചു. വര്‍ഷങ്ങളായി 
അവള്‍ കൊണ്ടുനടന്ന ചുമ ഒരു രാത്രി മുഴുക്കെ നീണ്ടു. തുടര്‍ന്ന്‌ വസു 
മതി രക്തം ഛര്‍ദ്ദിച്ച്‌ പായയില്‍ ബോധശുന്യയായി കിടന്നു. ആശുപത്രിയി 
ലേക്ക്‌ വസുമതിയെ എത്തിക്കുന്നതിനു മുമ്പുതന്നെ അവള്‍ മരിച്ചുകഴിഞ്ഞി 
രുന്നു. 

തുടര്‍ന്ന്‌ കുടുംബത്തിന്റെ ബാദ്ധ്യതകളെല്ലാം പൂര്‍ണ്ണമായും വിജ 
യന്‍ ഏറ്റെടുത്തു. വീടും പരിസരവും വൃത്തിയാക്കലും ആഹാരം ഉണ്ടാ 
ക്കലും വിജയന്റെ ചുമതലയായി. അപ്പോഴും അയാള്‍ അനുജന്‍മാരെ പഠി 
പ്പിക്കാന്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. 

ചന്ദ്രശേഖരനും രാമദാസനും സഹായിക്കാന്‍ വരുമ്പോള്‍ വിജയന്‍ 
അവരെ പിന്തിരിപ്പിക്കുകയാണ്‌ പതിവ്‌. പുലര്‍ച്ചെ എണീക്കുന്ന അയാള്‍ 
വീട്ടുകാര്യങ്ങള്‍ എല്ലാം ചെയ്ത്‌ ഏഴുമണിയോടെ ബേക്കറിയിലേക്ക്‌ യാത്ര 
യാകും. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ സൈക്കിളിലാണ്‌ ബേക്കറി സാധനങ്ങള്‍ വില്‍ക്കു 
ന്നത്‌. സൈക്കിളില്‍ ആയതിനാല്‍ ദീര്‍ഘദൂരം സഞ്ചരിക്കാനും കൂടുതല്‍ 
സാധനങ്ങള്‍ വില്‍ക്കാനും വിജയനു കഴിഞ്ഞു. അതുകൊണ്ട്‌ കുറേക്കൂടി 
വരുമാനമുണ്ടാക്കി ജീവിതത്തിലെ അത്യാവശ്യങ്ങളെ നിര്‍വ്വഹിക്കാനും 
അയാള്‍ക്കായി. 

ബോംബെയിലേക്ക്‌ വണ്ടികയറിയ രാജേന്ദ്രനിലേക്ക്‌ ഇനി നമുക്ക്‌ 
മടങ്ങാം. 


റ പ 
നട 


സ്ഭ 


ഇപ്പോള്‍ രാജേന്ദ്രന്‍ മാസന്തോറും നൂറ്റമ്പതുറുപ്പിക വിജയന്റെ 
പേര്‍ക്ക്‌ മുടങ്ങാതെ മണിയോര്‍ഡര്‍ അയക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇതിനിടെ അയാള്‍ 
രണ്ടുതവണ നാട്ടില്‍വന്ന്‌ തിരിച്ചുപോയി. തികച്ചും ആര്‍ഭാടത്തോടെയാണ്‌ 
രാജേന്ദ്രന്‍ നാട്ടിലേക്ക്‌ വന്നത്‌. പാന്റ്‌ സും ചെരുപ്പുമിട്ട അയാള്‍ സിഗരറ്റു 
പുകച്ച്‌ തത്തമംഗലത്തും പരിസരങ്ങളിലും വിലസി നടന്നു. അത്യാവശ്യ 
യാത്രകള്‍ക്ക്‌ വാടകക്കാറാണ്‌ അയാള്‍ ഉപയോഗിച്ചിരുന്നത്‌. കുടുംബത്തിന്റെ 
(്രഠാരബ്ധങ്ങള്‍ ചുമന്നിരുന്ന വിജയനോട്‌ രാജേന്ദ്രന്‌ അത്യധികം ആദരവും 
കടപ്പാടും തോന്നുകയുണ്ടായി. അവസ്ഥയെക്കുറിച്ച്‌ പൂര്‍ണ്ണബോദ്ധ്യമുള്ള 
അയാള്‍ താന്‍ കഴിയുന്ന സഹായം ചെയ്യാമെന്നും യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മൂത്ത 
മകനായ താനാണ്‌ കുടുംബം നോക്കേണ്ടതെന്നും പറഞ്ഞ്‌ വിജയനെ ആശ്വ 
സിപ്പിച്ചു. 

രാജേന്ദ്രന്റെ ആശ്വാസവാക്കുകളെ ശരിയായി ഉപയോഗിക്കാന്‍ വിജ 
യന്‍ തീരുമാനിച്ചു. അയാള്‍ക്ക്‌ അയയ്ക്കുന്ന കത്തുകളില്‍ പ്രാരബ്ധങ്ങ 
ളേയും കുടുംബപ്രശ്‌നങ്ങളേയും വിജയന്‍ ധാരാളം കുത്തിനിറച്ചു. വിജ 
യന്റെ കത്തുകിട്ടുമ്പോള്‍ പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം പരിഹാരമായി രാജ്ടേന്രന്‍ 
പണം അയച്ചു. രാജ്ടേന്രന്‍ അയയ്ക്കുന്ന പണത്തെ ബാങ്കില്‍ നിക്ഷേപിച്ച 
വിജയന്‍ തന്റെ വരുമാനത്തെ കൊണ്ടുമാത്രം കുടുംബം നടത്തി. 


ഇപ്പോള്‍ വിജയന്‌ വയസ്സ്‌ ഇരുപത്തിനാലു കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
നാട്ടില്‍ വന്ന രാജേന്ദ്രന്‍ വിജയന്റെ പ്രാരബ്ധങ്ങളെ കണ്ട്‌ പതിവുപോലെ 
അത്ഭുതപ്പെട്ടു. ഒരു പെണ്‍കുട്ടി വീട്ടില്‍ ഉണ്ടെങ്കില്‍ അവള്‍ അടുക്കള 
കാര്യവും വീടും നോക്കുമെന്നു പറഞ്ഞ വിജയന്‍ രാജേന്ദ്രനെ വിവാഹം 
കഴിക്കാന്‍ നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ചു. താന്‍ അന്യനാട്ടിലാണെന്നും വീട്ടിലാണ്‌ പെണ്ണു 
വേണ്ടതെന്നും പറഞ്ഞ അയാള്‍ വിജയനോട്‌ വിവാഹം കഴിക്കാനാണ്‌ ആവ 
ശ്യപ്പെട്ടത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ അമ്പാട്ടുപാളയത്തുകാരി ഇന്ദിരയെ വിജയന്‍ വിവാഹം 
കഴിക്കുന്നു. 

തികച്ചും സംതൃപ്തമായിരുന്നു വിജയന്റെ ആദ്യകാലത്തെ ദാമ്പ 
തൃജീവിതം. ആര്‍ഭാടമോ ആസക്തിയോ ഒന്നും ഇന്ദിരയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നി 
ല്ല. അയാളുടെ പരിമിതമായ ചുറ്റുപാടിനെ മനസ്സിലാക്കിയ ഇന്ദിര ജീവി 
തത്തെ ആഫഹ്ലാദമാക്കാന്‍ പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. ച്രദ്രശേഖരനോടും രാമദാ 
സിനോടും അവള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക വാത്സല്യം തോന്നി. അവരുടെ ആവശ്യ 
ങ്ങളെ എല്ലാം അവള്‍ അറിഞ്ഞ്‌ ചെയ്തുവന്നു. ചന്ദ്രശേഖരന്റേയും രാമദാ 
സിന്റേയും അഴുക്കുതുണികളെ എല്ലാം ഇന്ദിരയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ തിരുമ്പി വെളു 
പ്പിക്കുന്നത്‌. അവള്‍ വരുന്നതുവരെ അവര്‍ സ്വന്തം കാര്യങ്ങളെ തനിയെ 


,ചെയ്തുവന്നതാണ്‌. 


ഇപ്പോള്‍ ചന്ദ്രശേഖരന്‍ പ്രീഡിഗ്രി കഴിഞ്ഞ്‌ വിക്ടോറിയ കോളേ 
ജില്‍ ബി.എ.ക്കു ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. രാമദാസ്‌ പത്തില്‍ പഠിക്കുകയാണ്‌. ചന്ത്ര 
ശേഖരനെ കോളേജില്‍ ച്ചേര്‍ത്ത വിജയന്‍ മുതല്‍മുടക്കിനെ തിരിച്ചുപിടി 


ഏപ്രില്‍ -- ഒ്ലുമാക്‌ ക്ട്‌ 


ക്കാന്‍ വഴി കണ്ടെത്തുന്നു. പത്തുസെന്റ്‌ പറമ്പും ചെറിയൊരു വീടുമാണ്‌ 
അവര്‍ക്കുള്ളത്‌. അവജെല്ലാം മരിച്ചുപോയ വസുമതിയുടെ പേര്‍ക്കാണ്‌. 
കോളേജ്‌ പഠിത്തത്തിന്റെ സാമ്പത്തിക ബാദ്ധ്യതയെക്കുറിച്ച്‌ ചന്ദ്രശേഖര 
നോടു പറഞ്ഞ വിജയന്‍ അവനില്‍ നിന്ന്‌ ഒഴിമുറി എഴുതിവാങ്ങിച്ചു. 


കരുതലോടെ ജീവിച്ച വിജയന്‍ ഭാവിയിലെ സുവര്‍ണ്ണകാലത്തിനു 
വേണ്ടി രഹസ്യമായി കരുതിവെയ്ക്കലുകള്‍ നടത്തി. ബാങ്കിലെ വിവിധ 
നിക്ഷേപപദ്ധതികളില്‍ ചേര്‍ന്ന അയാള്‍ പോസ്റ്റോഫീസിലും പണം മുട 
ക്കി. ചെറിയ സംഖ്യകളാണെങ്കിലും അവ പെരുകികൂടുമ്പോള്‍ അത്യാവ 
ശ്ൃത്തിന്‌ ഉപകരിക്കുമെന്ന്‌ അയാള്‍ കണക്കുകൂട്ടി. 


നാടുമുഴുവന്‍ സൈക്കിളില്‍ ചുറ്റിത്തിരിഞ്ഞ്‌ സാധനങ്ങള്‍ വില്‍ക്കു 
ന്നതിനുപകരം തത്തമംഗലത്ത്‌ സ്വന്തമായൊരു കട വേണമെന്ന ചിന്ത വിജ 
യന്റെ മനസ്സില്‍ എക്കാലത്തും ഉണ്ടായിരുന്നു. അതിനുവേണ്ടിയാണ്‌ അയാള്‍ 
പല സ്ഥാപനങ്ങളിലും പണം നിക്ഷേപിച്ചത്‌. 


ഇതിനിടെ ഇന്ദിര ഗര്‍ഭിണിയായി. ആവശ്യങ്ങള്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചപ്പോള്‍ വിജ 
യന്‌ സന്തോഷത്തോടൊപ്പം ദേഷ്യവും വന്നു. എങ്കിലും അതയാള്‍ പുറ 
മേയ്ക്ക്‌ പ്രകടിപ്പിച്ചില്ല. അച്ഛനാകുന്ന വിവരം രാജ്േന്ദനെ എഴുതി അറി 
യിച്ച അയാള്‍ ആവശ്യങ്ങളുടേയും പ്രാരബ്ധങ്ങളുടേയും പട്ടികകളെ നിര 
ത്തി. പതിവുപോലെ രാജേന്ദ്രന്റെ മണിയോര്‍ഡറും ആശ്ധസിപ്പിക്കുന്ന 
കത്തും വിജയനു ലഭിച്ചു. 

ഇന്ദിര ആണ്‍കുട്ടിയെ പ്രസവിച്ച ദിവസംതന്നെയാണ്‌ ചന്ദ്രശേഖ 
രന്‍ ബി.എ. ജയിക്കുന്നത്‌. അമിതമായ സന്തോഷത്തോടെ വിജയന്‍ രണ്ടു 
സംഭവങ്ങളേയും സുഹൃത്തുക്കളോടു പറഞ്ഞു. പരിചയക്കാര്‍ക്കെല്ലാം 
അയാള്‍ മധുരപലഹാരങ്ങളും നല്‍കി. തുടര്‍ന്ന്‌ ഒരു മാസത്തിനുശേഷം 
രാമദാസന്‍ എറണാകുളത്ത്‌ ബി.എല്ലിന്‌ പ്രവേശനം ലഭിച്ചു. അനുജന്‍ വക്കീ 
ലാകുന്നതിനെ ആഹ്ലാദത്തോടെയാണ്‌ വിജയന്‍ വരവേറ്റത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ ചെല 
വുകണക്കുകള്‍ നിരത്തിയ അയാള്‍ രാമദാസന്റെ ഓഹരിയും 
എഴുതിവാങ്ങിച്ചു. അവനെ ഹോസ്റ്റലില്‍ താമസിച്ച്‌ പഠിക്കാന്‍ വേണ്ട ഏര്‍പ്പാ 
ടുകളും അയാള്‍ ചെയ്തു. 

കുടുംബത്തില്‍ ഒരു വക്കീലുണ്ടാകുന്നതിന്റെ അഭിമാനത്തെക്കു 
റിച്ച്‌ വിജയന്‍ രാജേന്ദ്രന്‌ വിസ്തരിച്ച്‌ എഴുതി. കൂട്ടത്തില്‍ ബാദ്ധ്യതകളുടെ 
ഭാരത്തേയും അയാള്‍ നിരത്തി. രാജേന്ദ്രന്‍ മാസാതെറ്റാതെ കൂടുതല്‍ പണം 
അയക്കണമെന്നും അയാള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടു. വിജയന്റെ പ്രശ്നങ്ങളെ അറി 
യുന്ന രാജ്ടേന്ദന്‍ മുടക്കം വരുത്താതെ മാസംതോറും കൂടുതല്‍ പണം അയ 
ച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 

ചന്ദ്രശേഖരന്‍ നാട്ടില്‍ ജോലികിട്ടാന്‍ വേണ്ടി ഒരു വര്‍ഷത്തോളം 
കാത്തിരുന്നു. പുറം ചെലവുകള്‍ക്ക്‌ വിജയന്‍ പണം കൊടുക്കുന്നെങ്കിലും 


റ പിടി ലഥക്ഠാഥിഷച്‌ 
പം പ 


ആരേയും ചൂഷണംചെയ്ത്‌ ജീവിക്കാന്‍ അയാള്‍ തയ്യാറായില്ല. രാജ്രേന്ദന്‍ 
നാട്ടില്‍ വരുന്നെന്നു കേട്ടപ്പോള്‍ കൂടെ പോകാന്‍ അയാള്‍ തയ്യാറായി. 
നാട്ടിലേക്കു വരുന്ന രാജേന്ദ്രനെ നിര്‍ബന്ധിച്ച്‌ വിവാഹം കഴിപ്പിക്ക 
ണമെന്ന്‌ വിജയന്‍ തീരുമാനിച്ചു. അയാള്‍ കൊടുമ്പിലുള്ള സരോജിനിയെ 
ഏട്ടനു വേണ്ടി കണ്ടുവെച്ചു. 
നാട്ടില്‍വന്ന രാജ്ടേ്രന്‍ വിവാഹത്തിന്‌ ആദ്യം സമ്മതിച്ചില്ലെങ്കിലും 
അവസാനം അയാള്‍ വിജയന്റെ നിര്‍ബ്ബന്ധത്തിന്‌ വഴങ്ങുകയായിരുന്നു. 


തുടര്‍ന്ന്‌ രാജേന്ദ്രന്റെ കൂടെ സരോജിനിയും ചന്ദ്രശേഖരനും ബോംബയി 
ലേക്ക്‌ വണ്ടികയറി. 


ഇപ്പോള്‍ വീട്ടില്‍ വിജയനും ഇന്ദിരയും കുട്ടിയും മാത്രമാണ്‌. 
ബോംബയില്‍ എത്തിയ ചന്ദ്രശേഖരന്‍ ചില കമ്പനികളില്‍ ജോലിചെയ്തു. 
അധികം കഴിയാതെ അയാള്‍ സിന്റിക്കേറ്റ്‌ ബാങ്കില്‍ അസിസ്റ്റന്റ്‌ മാനേജ 
റായി. വിജയന്റെ കഷ്ടപ്പാടുകള്‍ അറിയുന്ന ചന്ദ്രശേഖരനും മുറതെറ്റാതെ 
നാട്ടിലേക്ക്‌ പണം അയച്ചുതുടങ്ങി. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ തത്തമംഗലത്ത്‌ പുതുതായൊരു പണമിടപാടു 
സ്ഥാപനം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. രണ്ടരവര്‍ഷംകൊണ്ട്‌ തുക ഇരട്ടിക്കുമെന്ന്‌ 
വാഗ്ദാനം ചെയ്യുന്ന നോട്ടീസുകള്‍ നാട്ടില്‍മുഴുക്കെ വ്യാപിച്ചു. വിജയന്‍ 
പുത്തന്‍ പണമിടപാടു സ്ഥാപനത്തിന്റെ മോഹനവാഗ്ദാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേ 
യനായി. തത്തമംഗലത്തില്‍ സ്വന്തം ബേക്കറിയെ സ്വപ്നംകണ്ടിരുന്ന വിജ 
യന്‍ പണമെല്ലാം സ്വകാര്യ സ്ഥാപനത്തില്‍ നിക്ഷേപിച്ചു. 


തികച്ചും നികൃഷ്ടമായ അനുഭവത്തെയാണ്‌ വിജയന്‍ നേരിട്ടത്‌. 
തത്തമംഗലത്തും പാലക്കാട്ടും ആലത്തൂരും ശാഖകളുള്ള പണമിടപാടു 
സ്ഥാപനം ഒരു ദിവസം വാതിലുകള്‍ തുറക്കാതെ അടഞ്ഞുകിടന്നു. പിന്നീട്‌ 
അഭ്യൂഹങ്ങളുടെ വരവായി. സ്ഥാപനത്തിന്റെ ഉടമ മുങ്ങിയെന്നും നിക്ഷേ 
പമെല്ലാം നഷ്ടപ്പെട്ടുവെന്നും അറിഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്റെ സമനില തെറ്റി. 
രണ്ടാഴ്ചയോളം അയാള്‍ പുറത്തുപോകാതെ വീട്ടില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. 


ഇരുട്ടിനോട്‌ നിരന്തരം സംവദിച്ച വിജയന്‍ വിവരം അന്വേഷിച്ച്‌ 
എത്തിയ പരിചയക്കാരെയെല്ലാം ചീത്തവിളിച്ചു. അയാളെ ശാന്തനാക്കാന്‍ 
ഇന്ദിര പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. മകന്‍ മുരുകേശനെ മടിയിലിരുത്തിയും 
അവനെക്കൊണ്ട്‌ സംസാരിപ്പിച്ചും അവള്‍ അയാളെ സാധാരണനിലയിലേക്ക്‌ 
എത്തിക്കാന്‍ മുതിര്‍ന്നു. അവളുടെ പരിശ്രമങ്ങള്‍ക്ക്‌ ക്രമേണ ഫലം 
കണ്ടുതുടങ്ങി. എല്ലാം നഷ്ടപ്പെട്ട്‌ നിരാശനായ വിജയനോട്‌ ഇന്ദിര പറഞ്ഞു; 


“വിധിച്ചതേ കിട്ടൂ. നമ്മള്‍ എന്തിനാണ്‌ അനാവശ്യമായി ആഗ്രഹി 
ക്കുന്നത്‌. ചന്ദ്രശേഖരനും ഏട്ടനും ഇപ്പോള്‍ നല്ല നിലയിലാണ്‌. ഇനി രാമദാ 
സന്റെ കാര്യമാണല്ലോ. അവനും നന്നായിവരും. അവര്‍ക്കെല്ലാം നിങ്ങളോട്‌ 
കടപ്പാടും സ്നേഹവുമുണ്ട്‌. അവരൊരിക്കലും നിങ്ങളെ കൈവിടില്ല. കാല 
മാകുമ്പോൾ നമ്മുടെ അവസ്ഥയും നേരെയാകും.” 


ഏപ്രില്‍ - ഒ മാക്‌” ക്ട്‌ 


ഇന്ദിര അങ്ങനെ പറഞ്ഞെങ്കിലും കാലമാകുന്നതുവരെ കാത്തിരി 


ക്കാന്‍ വിജയന്‍ തയ്യാറായില്ല. നഷ്ടപ്പെട്ടതെല്ലാം വീണ്ടെടുക്കണമെന്ന വാശി 
യോടെയാണ്‌ പിന്നീട്‌ അയാള്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. 


ദിവ്യാ ബേക്കറിയുടമ മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ വീട്ടില്‍ സര്‍വ്വസ്വാത്ന്ത്്യ 
മുള്ള വിജയന്‍ തന്റെ ഉയര്‍ച്ചയ്ക്കുവേണ്ട മാര്‍ഗ്ഗത്തെ കണ്ടെത്തി. 


മാധവന്‍കുട്ടിക്ക്‌ ഒരു മകനും മകളുമാണുള്ളത്‌. മകന്‍ വാസുദേ 
വനും മകള്‍ അംബികയും. മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ ഭാര ) നാല്പതാം വയസ്സില്‍ 
മരിച്ചു. അംബികയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ വീട്ടുകാര്യങ്ങളെല്ലാം നോക്കുന്നത്‌. അംബി 
കയെ മണ്ണാര്‍ക്കാട്ടെ ശാന്തകുമാരന്‌ വിവാഹം കഴിച്ചുകൊടുത്തെങ്കിലും 
അയാള്‍ അധികകാലം ജീവിച്ചില്ല. രണ്ടാംവര്‍ഷം അവള്‍ വിധവയായി വീട്ടി 
ലേക്ക്‌ മടങ്ങിയെത്തി. വാസുദേവന്‍ ആകട്ടെ തിരുവനന്തപുരത്ത്‌ സര്‍ക്കാര്‍ 
ഉദ്യോഗസ്ഥനുമാണ്‌. 

അംബികയുടെ വിവാഹത്തിനുശേഷം ബേക്കറി നടത്തിപ്പ്‌ നിര്‍ത്ത 
ണമെന്നാണ്‌ മാധവന്‍കുട്ടി ആഗ്രഹിച്ചത്‌. വാര്‍ദ്ധക്യത്തിന്‍റെ ഓര്‍മ്മക്കുറവു 
കള്‍ കച്ചവടത്തിന്‌ പറ്റിയതല്ല. അംബിക വിധവയായതോടെ അവള്‍ക്കു 
വേണ്ടി അയാള്‍ക്ക്‌ ബേക്കറിയില്‍ ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടിവന്നു. 


മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ വീട്ടില്‍ സര്‍വ്വസ്വാതന്ത്ര്യമുള്ള വിജയന്‍ അംബി 
കയുമായി അടുക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ആരംഭിച്ചു. വൈധവ്യത്തിന്റെ വ്യാകു 
ലതയില്‍ ജീവിച്ച അവളുടെ മനസ്സിലേക്ക്‌ അയാള്‍ നിര്‍ലോഭം സ്നേഹവാ 
ക്കുകള്‍ വിതറി. പകലുകളില്‍ അവള്‍ മാത്രമാണ്‌ വീട്ടില്‍ ഉണ്ടാകുക. 


ഒരിക്കല്‍ അംബികയെ ആശ്ശേഷിച്ച്‌ ഉമ്മവെച്ച വിജയന്‍ അവളെ 
കട്ടിലിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചു. വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുശേഷം രതിമൂര്‍ച്ച അനുഭവിച്ച 
അംബിക സംതൃപ്തിയോടെ വിജയന്റെ നെഞ്ചില്‍ മുഖം ചേര്‍ത്തുകിടന്നു. 
അംബികയെ ഉപകരണമാക്കുന്നെങ്കിലും വിജയന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ 
അവള്‍ സ്നേഹവായ്പ്പുകളോടെ പ്രവേശിക്കുകയായിരുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അംബിക നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ചപ്പോള്‍ മാധവന്‍കുട്ടി കടയുടെ പ്രധാന ചുമതല 
കളെല്ലാം വിജയനെ ഏല്‍പിച്ചു. കൌണ്ടറില്‍ ഇരുന്ന്‌ പണം വാങ്ങുക മാത്ര 
മാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ അയാളുടെ പണി. 
ഉച്ചയൂണ്‌ വാങ്ങിക്കാന്‍ മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ വീട്ടിലേക്ക്‌ പോകുന്ന 
വിജയന്‍ അംബികയുമായുള്ള സുരതത്തിനുശേഷം വളരെ വൈകിയാണ്‌ 
കടയില്‍ തിരിച്ചെത്തുക. ക്രമേണ വിജയന്റെയും അംബികയുടെയും 
ബന്ധത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വാര്‍ത്തകള്‍ തത്തമംഗലത്തും പരിസരത്തും പരന്നു. 
അത്തരം, വാര്‍ത്തകള്‍ ഇന്ദിരയുടെ അടുത്തും എത്തി. ഇന്ദിര 
നിര്‍ല്ലോഭം കരഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്‍ ദേഷ്യത്തോടെ അവളോടു പറഞ്ഞു: 
 “്ആണുങ്ങളായാല്‍ പല ബന്ധങ്ങളുമുണ്ടാകും. ഭാര്യയ്ക്ക്‌ അതി 
നെക്കുറിച്ച്‌ അന്വേഷിക്കേണ്ട കാര്യമൊന്നുമില്ല. ചിലതെല്ലാം കണ്ടില്ലെന്നും 


ലാ പിടി ച്ഥാക്കാഥിഷ്‌ 


മു 


അറിഞ്ഞില്ലെന്നും നടിക്കണം. നടിക്കാന്‍ അറിഞ്ഞില്ലെങ്കില്‍ അവനവനുത 
ന്നെയാണ്‌ നഷ്ടം. നീ ഇല്ലെങ്കിലും എനിക്കൊരു നഷ്ടവുമില്ല.” 

ഇന്ദിര ജീവിതത്തെ ലാഭനഷ്ടങ്ങള്‍ക്കൊണ്ട്‌ അളക്കാന്‍ തയ്യാറായില്ല. 
മുരുകേശനുമായി അമ്പാട്ടുപാളയത്തെ അച്ഛന്റെ വീട്ടിലേക്ക്‌ അവള്‍ പോയി. 
പിന്നീട്‌ ഒരിക്കലും അവള്‍ വിജയന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കടന്നുവന്നില്ല. 

ഇന്ദിര പോയതോടെ അംബികയുമായി കൂടുതല്‍ അടുക്കാന്‍ വിജ 
യനു കഴിഞ്ഞു. ഒരിക്കല്‍ അയാള്‍ ഉച്ചയോടെ അംബികയുടെ വീട്ടില്‍ 
എത്തിയതാണ്‌. അവളുമായി കിടക്കപങ്കിട്ടതിനുശേഷം മുറിക്കു പുറത്തു 
വന്നപ്പോള്‍ വരാന്തയില്‍ ഇരിക്കുന്ന മാധവന്‍കുട്ടിയെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
മാധവന്‍കുട്ടിയുടെ പ്രതികരണങ്ങളെ ശ്രദ്ധിക്കാതെ അയാള്‍ പറഞ്ഞു: 

“അംബികയെ എനിക്ക്‌ വിവാഹം കഴിച്ചുതരണം. കാര്യങ്ങളെല്ലാം 
നിങ്ങളും അറിഞ്ഞുവല്ലോ.”” 

“അപ്പോള്‍ നിന്റെ ഭാര്യയും കുട്ടിയും?” 

“അവള്‍ ഇനി വരില്ലെന്നു പറഞ്ഞ്‌ മകനുമായി വീട്ടില്‍പോയി. അവ 
ളുമായുള്ള ബന്ധം ഞാന്‍ അവസാനിപ്പിക്കാം.” 

ഇന്ദിരയും മകനുമായുള്ള ബന്ധത്തെ വിജയന്‍ ലാഘവത്തോടെ 
അവസാനിപ്പിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ അംബികയെ വിവാഹം കഴിച്ച വിജയന്‍ സ്വന്തം 
വീട്ടില്‍ ജീവിതം ആരംഭിച്ചു. 

മാധവന്‍കുട്ടി തനിച്ചായതോടെ വാസുദേവന്‍ പാലക്കാട്ടേക്ക്‌ സ്ഥലം 
മാറ്റം വാങ്ങിച്ചുവന്നു. 

ഇപ്പോള്‍ വിജയന്‍ പൂര്‍ണ്ണ അധികാരത്തോടെ ദിവ്യാബേക്കറി നട 
ത്തുകയാണ്‌. ചില ദിവസങ്ങളില്‍ മാധവന്‍കുട്ടി സന്ദര്‍ശകനായി ബേക്ക 
റിയിലും അങ്ങാടിയിലും അപൂര്‍വ്വമായി വരാറുണ്ട്‌. 

ഇതിനിടെ രാമദാസന്‍ വക്കീലായി പാലക്കാട്‌ പ്രാക്ടീസ്‌ ആരംഭി 
ച്ചു. അനുജന്‍മാര്‍ വല്ലാതെ ഉയര്‍ന്നപ്പോള്‍ വിജയന്റെ മനസ്സില്‍ ദു:ഖവും 
ദേഷ്യവും നിറഞ്ഞു. അവര്‍ സ്വന്തം കാര്യങ്ങളുമായി നീങ്ങുമ്പോള്‍ സ്വാഭാ 
വികമായും വിജയന്‍ അവഗണിക്കപ്പെടുമല്ലോ. 

കാര്യങ്ങളെ മുന്‍കുട്ടിക്കണ്ട വിജയന്‍ കരുതലോടെയാണ്‌ ഓരോ 
ചുവടുകളും വെച്ചത്‌. വീട്ടിലെ പ്രാരബ്ധങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ രാജേന്ദ്രനും ചന്ദ്ര 
ശേഖരനും അയാള്‍ നിരന്തരം കത്തെഴുതി. അന്യനാട്ടിലെ അസ്ഥി 
രതയെക്കുറിച്ചും അയാള്‍ അവരോട്‌ എപ്പോഴും സൂചിപ്പിച്ചു. അതുകൊണ്ട്‌ 
നാട്ടില്‍ സ്വത്തുണ്ടാകുന്നത്‌ സുരക്ഷിതമാണെന്ന്‌ അയാള്‍ എഴുതി. 

വിജയന്റെ ജീവിതം കൂടുതല്‍ സംഭവബഹുലമാകുന്നതിനെയാണ്‌ 
ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 

വിജയന്റെ ബേക്കറി കച്ചവടം കൂടുതല്‍ പുരോഗമിച്ചു. രാമദാസന്‍ 
പ്രസിദ്ധ വക്കീലായി പാലക്കാട്ടു മുഴുവന്‍ അറിയപ്പെട്ടുതുടങ്ങി. ഇതിനിടെ 
അംബിക ഒരു പെണ്‍കുട്ടിയെ പ്രസവിച്ചു. രാജ്േന്രന്റെ ഭാര്യ സരോജിനി 
രണ്ടു കുട്ടികളുടെ അമ്മയുമായി. സരോജിനി രണ്ടാമത്തെ പ്രസവത്തിന്‌ 


ഏപ്രീര്‍ -- ഒ്ലുധഖ്‌ ക്ട്‌ 


നാട്ടില്‍ വന്നപ്പോഴാണ്‌ രാജ്ടേന്രന്‍ അബുദാബിയിലേക്ക്‌ പോകുന്നത്‌. 


വിദേശയാത്രയെക്കുറിച്ച്‌ രാജ്രേന്ദന്‍ കത്തെഴുതിയ പ്പോള്‍ 
പണത്തിന്റെ വരവുകണ്ട്‌ വിജയന്‍ അയാളെ പരമാവധി പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചു. 
സരോജിനിയേയും മക്കളേയും താന്‍ നോക്കാമെന്നും വിജയന്‍ എഴുതി. 


പിന്നീട്‌ വിജയന്‍ സരോജിനിയേയും മക്കളേയും വീട്ടിലേക്ക്‌ കൂട്ടി 
ക്കൊണ്ടുവന്നു. ഇക്കാലത്താണ്‌ വിജയന്റെ മനസ്സില്‍ പുതിയൊരു ആശയം 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌. പാരമ്പര്യമായി കിട്ടിയ വീടിനെ ഇതുവരെ ആരും പുതുക്കി 
പണിതിട്ടില്ല. കാലാകാലങ്ങളില്‍ അറ്റകുറ്റപ്പണികള്‍ മാത്രമാണ്‌ ചെയ്തിരു 
ന്നത്‌. 

ഇപ്പോള്‍ ആളെണ്ണം കൂടിയതുകൊണ്ട്‌ ആവശ്യത്തിന്‌ ഉപയോഗി 
ക്കാന്‍ മുറികള്‍ ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ എത്രയും വേഗം വീട്‌ പുതുക്കിപ്പണിയ 
ണമെന്ന്‌ വിജയന്‍ തീരുമാനിച്ചു. അയാള്‍ രാജേന്ദ്രന്‌ കത്തെഴുതി സമ്മ 
തവും ഡ്രാഫ്റ്റും നേടിഎടുത്തു. പ്രാരബ്ധങ്ങളുടെ പട്ടികയുമായി ചന്ദ്ര 
ശേഖരന്‌ എഴുതിയപ്പോള്‍ അയാളും വിജയനെ സഹായിച്ചു. സ്വാഭാവിക 
മായും രാമദാസനും വിജയനെ തുണച്ചു. 


സ്വന്തം പണമിറക്കാതെത്തന്നെ വിജയന്‍ ഇരുനിലവീട്‌ പണിതു. 
ഗൃഹപ്രവേശത്തെ ആഘോഷത്തോടെ അയാള്‍ നടത്തി. 


ഗൃഹപ്രവേശം കഴിഞ്ഞ്‌ ഒരു മാസത്തിനുശേഷമാണ്‌ വിജയനെ 
ഞെട്ടിച്ച വാര്‍ത്തയുമായി ചന്ദ്രശേഖരന്റെ കത്തു കിട്ടുന്നത്‌. ചന്ദ്രശേഖരന്‍ 
സഹപ്രവര്‍ത്തകയായ ഗുജറാത്തിയെ വിവാഹം കഴിച്ചെന്ന്‌ അറിയിച്ചപ്പോള്‍ 
വരുമാന സാദ്ധ്യതകള്‍ അടഞ്ഞതുകണ്ട്‌ വിജയന്‍ ദു:ഖിച്ചു. എങ്കിലും 
അയാള്‍ അനുജനെ അഭിനന്ദിച്ച്‌ കത്തെഴുതി. 


ചന്ദ്രശേഖരനെപ്പോലെ സ്വന്തമായി തെരഞ്ഞെടുപ്പ്‌ നടത്തിയാണ്‌ 
രാമദാസനും വിവാഹം കഴിക്കുന്നത്‌. അന്യജാതിക്കാരനായ സീനിയര്‍ വക്കീ 
ലിന്റെ മകളുമായുള്ള ബന്ധം വിവാഹത്തിലേക്ക്‌ എത്തുമെന്നു കണ്ടപ്പോള്‍ 
വിജയന്‍ രാമദാസന്റെ വഴിതടഞ്ഞു. വക്കീലായ രാമദാസനെ ബന്ധുവാ 
ക്കാന്‍ ആഗ്രഹിച്ച പലരും കാറും വീടും പണവും ആഭരണങ്ങളും വാഗ്ദാനം 
ചെയ്ത്‌ വിജയനെ സമീപിച്ചിരുന്നു. അത്തരം സുവര്‍ണ്ണാവസരത്തെയാണ്‌ 
രാമദാസന്‍ ബുദ്ധിശൂന്യതയോടെ തള്ളിക്കളയുന്നത്‌. എങ്കിലും രാമദാസന്റെ 
വിവാഹത്തിന്‌ വിജയന്‍ കുടുംബസമേതം പങ്കെടുത്തു. 

വളര്‍ത്തിവലുതാക്കിയ തന്നെ അപമാനിച്ച ചന്ദ്രശേഖരനെയും രാമ 
ദാസനേയുംക്കുറിച്ച്‌ വിജയന്‍ രാജ്ടേന്്രന്‌ കത്തെഴുതി. ന്തി മാറ്റത്തെ 
തിരിച്ചറിയാനാണ്‌ രാജേന്ദ്രന്‍ വിജയനോട്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടത്‌. കാലത്തിന്റെ 
മാറ്റത്തെക്കുറിച്ച്‌ ബോദ്ധ്യമുള്ള വിജയന്റെ മുമ്പില്‍ അവര്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന 
സാമ്പത്തിക നഷ്ടമാണ്‌ പ്രശ്നമായിരുന്നത്‌. 


അപ്പോഴും വിജയന്‍ രാജേന്ദ്രന്‌ നിരന്തരം കത്തുകള്‍ എഴുതി 


റ പ 
ടം ള്‌ 


ി 


(ഡാഫ്റ്റുകള്‍ വരുത്തി. സരോജിനിയുടേയും മക്കളുടേയും ആവശ്യങ്ങളെ 
അറിഞ്ഞുചെയ്യുന്ന അയാള്‍ രാജ്ടേന്ദന്‍ അയയ്ക്കുന്ന പണത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
അവളോട്‌ സൂചിപ്പിക്കുകയേ ഉണ്ടായില്ല. 

വീടുപണികഴിഞ്ഞ രണ്ടാം വര്‍ഷമാണ്‌ വിജയന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ 
മറ്റൊരു ആശയം കടന്നുവരുന്നത്‌. ബേക്കറിയുടെ അടുത്തുള്ള ഒഴിഞ്ഞ 
മുറിയില്‍ ചെരുപ്പുകട ആരംഭിക്കാന്‍ അയാള്‍ തീരുമാനിച്ചു. രാജേന്ദ്രന്‌ 
കത്തെഴുതിയ അയാള്‍ കട ആരംഭിക്കാനുള്ള പണവും ഉണ്ടാക്കി. 


ചെരുപ്പുകട തുറന്ന വിജയന്‍ അതിനെ അധികം വൈകാതെ മറ്റൊ 
രാള്‍ക്ക്‌ കൈമാറുകയാണ്‌. മുടക്കിയ മുതലിന്‌ ചെരുപ്പുകളെ വിറ്റ വിജ 
യന്‍ നഷ്ടങ്ങളുടെ വിലാപങ്ങളുമായി രാജേന്ദ്രന്‌ കത്തെഴുതി. 


വിജയന്റെ മനസ്സില്‍ നാട്ടിലെ സമ്പന്നരില്‍ പ്രമുഖരാകാനുള്ള 
മോഹം വിട്ടുമാറാതെ നിലനിന്നു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ കനത്ത ബാങ്ക്‌ നിക്ഷേ 
പത്തിന്റെ ഉടമയാണ്‌. പട്ടഞ്ചേരിയില്‍ ആറ്‌ ഏക്കര്‍ തെങ്ങിന്‍തോപ്പ്‌ വിജ 
യന്‍ വാങ്ങിയത്‌ അംബികക്കുമാത്രം അറിയുന്ന രഹസ്യമാണ്‌. ഭര്‍ത്താവ്‌ 
തനിക്കും മക്കള്‍ക്കും വേണ്ടി നടത്തുന്ന ഇടപാടുകളെ അംബിക അഭിമാന 
ത്തോടെയാണ്‌ കണ്ടിരുന്നത്‌. 


ചെരുപ്പുകടയുടെ നഷ്ടകണക്കുകള്‍ക്കുശേഷം ഒരുവര്‍ഷം കഴി 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്‍ മറ്റൊരു വഴി കണ്ടെത്തി രാജ്ടേന്ദന്‌ കത്തിട്ടു. കാലം 
നിരന്തരം മാറുകയാണെന്നും കച്ചവടങ്ങളെല്ലാം നഷ്ടത്തിലാണെന്നും 
അയാള്‍ അറിയിച്ചു. അയാള്‍ മോട്ടോര്‍ വ്യവസായത്തിന്റെ സാദ്ധ്യതകളേയും 
വിവരിച്ചു. വിജയന്‌ മറുപടിയിട്ട രാജ്രേ്രന്‍ വീണ്ടും സഹായിക്കാമെന്നു 
സമ്മതിച്ചു. 


തുടര്‍ന്ന്‌ വിജയന്‍ ഒരു ലോറി ഉടമസ്ഥനായി തീര്‍ന്നു. ചരക്കു 
കൈമാറ്റവും ലോറിയുടെ വരവുപോക്കും അയാള്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. 
തികച്ചും ലാഭകരമായ മുതല്‍മുടക്കാണ്‌ താന്‍ നടത്തിയതെന്ന്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ 
ബോദ്ധ്യപ്പെട്ടു. ഇറക്കിയ പണം ഒരു വര്‍ഷംകൊണ്ടുതന്നെ വിജയന്‍ 
തിരിച്ചെടുത്തു. യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ രാജേന്ദ്രന്റെ പണംകൊണ്ടാണ്‌ അയാള്‍ 
ലോറി വാങ്ങിച്ചതുതന്നെ. എങ്കിലും വിജയന്‍ ഒരു വര്‍ഷം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ 
ലോറിവില്പന നടത്തി. ലോറി ഉടമയാകാന്‍ എല്ലാവര്‍ക്കും കഴിയില്ലെന്നും 
തന്റെ തലവിധി ബേക്കറിക്കാരന്റേതാണെന്നും അയാള്‍ രാജേന്ദ്രന്‌ കത്തെ 
ഴുതി. 

വിജയന്റെ വ്യാകുലതകളോട്‌ സഹതപിച്ച രാജേന്ദ്രന്‍ ആശ്വാസ 
ത്തിന്റെ ദീര്‍ഘവചനങ്ങളാണ്‌ മറുപടിയായി അയയ്ക്കുന്നത്‌. 


ഇതിനിടെ വിജയന്‍ പണം ആവശ്യപ്പെട്ട്‌ ച്രദ്രശേഖരന കത്തെഴുതി. 
അയാള്‍ക്കുകിട്ടിയ മറുപടി ഓപചാരികമായ വാക്കുകള്‍ മാത്രമാണ്‌. പാല 
ക്കാട്‌ നല്ല നിലയില്‍ പ്രാക്ടീസ്‌ ചെയ്യുന്ന രാമദാസനെ അയാള്‍ നേരിട്ട്‌ 


ഏ്രിര്‍ - ഒ്ലുമരക്‌ ക്ട്‌ 


സമീപിച്ചതാണ്‌. അവിടെനിന്നും നിരാശയാണ്‌ വിജയനു കിട്ടിയത്‌. തന്റെ 
ജീവിതത്തിന്റെ നീക്കുപോക്കുകളെ പരിശോധിച്ച വിജയന്‍ ലക്ഷങ്ങളുടെ 
നിക്ഷേപങ്ങളെ കണ്ട്‌ എപ്പോഴും ആഹ്ലാദിച്ചു. . 
7 രാജേന്ദ്രന്‍ രണ്ടുമാസത്തെ അവധിക്ക്‌ നാട്ടിലേക്കു വരുന്നെന്ന്‌ അറി 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്‍ വീണ്ടും ചില കണക്കുകൂട്ടലുകള്‍ നടത്തി. 
'ആറാംപാടത്തെ എട്ട്‌ ഏക്കര്‍ നെല്‍കൃഷി വില്‍ക്കാനുണ്ടെന്ന്‌ അറി 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്‍ സ്ഥലംകണ്ട്‌ ഏകദേശ തീരുമാനത്തില്‍ എത്തി 
ച്ചേര്‍ന്നു. പിന്നീട്‌ അയാള്‍ കൃഷിഉടമയെ. കണ്ട്‌ മുന്‍കൂര്‍ പണം നല്‍കി 
' കരാര്‍ ഉറപ്പിച്ചു. രാജ്ടേന്രന്‍ വിദേശത്തായതുകൊണ്ട്‌ വിജയനാണ്‌ കരാര്‍ 
എഴുതിയത്‌. 
രാജ്ടദ്രന്റെ വരവിനെ അത ്യാഫ്ലാദത്തോടെ വിജയനും കുടുംബവും 
സ്വീകരിച്ചു. അയാളെ പരമാവധി തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍ വിജയന്‍ എപ്പോഴും 
ശ്രമിച്ചു. രാജ്രേന്ദനും സരോജിനിയും അമ്പലങ്ങള്‍ കാണാന്‍ പുറപ്പെട്ടപ്പോള്‍ 


വിജയനും ജം ബിയും അവരുടെ പു കൂടി. ചെലവുകളെല്ലാം രാജേ 
ന്്രനാണ്‌ ചെയ്തത്‌. 


ഒരുമാസം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ ല്‍ വിദേശത്തേക്ക്‌ മടങ്ങി. 
എത്രയും വേഗം കൃഷി വാങ്ങിക്കണമെന്നും പണം ഉടനടിത്തന്നെ അയ 
യ്ക്കണമെന്നും വിജയന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ എഴുതി. 

കരാര്‍ അവസാനിക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പായി രാജേന്ദ്രന്‍ പണം അയച്ചു. 
എന്നാല്‍ തന്റെ പേര്‍ക്കാണ്‌ വിജയന്‍ കൃഷിഭൂമി വാങ്ങിക്കുന്നത്‌. 

ഇപ്പോള്‍ വിജയന്‍ നാലു തലമുറയ്ക്കു വേണ്ട കൃഷിഭൂമിയുടെ ഉട 
മസ്ഥനാണ്‌. ആറ്‌ ഏക്ര തെങ്ങിന്‍തോപ്പും എട്ട്‌ ഏക്ര നെല്‍കൃഷിയും 
അയാള്‍ക്കുണ്ട്‌. ബാജ്‌: നിക്ഷേപം മൂന്ന്‌ ലക്ഷം വരും. 

അംബികയ്ക്ക്‌ മകളായതുകൊണ്ട്‌ കച്ചവടത്തില്‍ കൂടുതല്‍ പണ 
മിറക്കുന്നത്‌ ബുദ്ധിശുന്യതയാണെന്ന്‌ വിജയന്‍ കരുതി. സ്വത്തെല്ലാം 
മകള്‍ക്കാവുമ്പോള്‍ അവളുടെ ഭര്‍ത്താവാണ്‌ അതെല്ലാം അനുഭവിക്കുക. 


ജീവിതത്തെ ഗണിതശാസ്ത്രമാക്കിയ വിജയന്റെ ജീവിതത്തെ 
നമുക്ക്‌ അനാവശ്യമായി വിവരിക്കേണ്ടതില്ലല്ലോ. 


വിജയനെ അമ്പരപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ പെട്ടെന്നൊരു ദിവസം രാജ്ജന്രന്‍ 
വിദേശത്തുനിന്ന്‌ മടങ്ങിവന്നു. ജോലിസ്ഥലത്തുവെച്ചുണ്ടായ അപകട 
ത്തില്‍പ്പെട്ട്‌ അയാളുടെ ഇടതുകൈ നഷ്ടപ്പെട്ടിരുന്നു. നാട്ടില്‍ എന്തെങ്കിലും 
കച്ചവടം ചെയ്യണമെന്ന്‌ രാജ്ടേന്ദന്‍ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ വിജയന്‍ അതൃപ്തി 
യോടെ മുഖംതിരിച്ചു. 


പിന്നീട്‌ രാജ്രേന്ദനോടുള്ള വിജയന്റെ പെരുമാറ്റത്തില്‍ പ്രകടമായ 
മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടാകുന്നു. കച്ചവടത്തിന്‌ രാജേന്ദ്രന്‍ സഹായം ആവശ്യപ്പെട്ട 
പ്പോള്‍ അയാള്‍ ബാദ്ധ ൃതകളുടേയും പ്രാരബ്ധങ്ങളുടെയും പട്ടിക നിരത്തി. 


റ പ 
ഴം 


(ഴ്‌ 


1 


താന്‍ അയച്ചുകൊടുത്ത പണത്തിന്റെ ഏകദേശ വിവരം അയാള്‍ പറഞ്ഞ 
പ്പോള്‍ വിജയന്‍ മന:ക്ലേശമില്ലാതെ എല്ലാം കേട്ടുനിന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ രാജേ 
ന്ദ്രന്‍ കൃഷിഭൂമിയുടെ ഉടമസ്ഥാവകാശത്തിലേക്ക്‌ എത്തി. 


“ഏട്ടന്‌ പറയാനുള്ളതെല്ലാം കഴിഞ്ഞല്ലോ. ഇനി ഞാന്‍ ചിലതു പറ 
യാം. നമ്മള്‍ രണ്ടുപേരും കുടുംബത്തിനുവേണ്ടി പലതും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 
ഏട്ടന്റേയും എന്റേയും അദ്ധ്വാനവും പണവും വളരെയധികം നഷ്ടപ്പെട്ടി 
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ട്ടുമുണ്ട്‌. അതെല്ലാം വാസ്തവമാണ്‌. 
രാജേന്ദ്രന്റെ മുഖത്തേക്ക്‌ തറപ്പിച്ചു നോക്കിയ വിജയന്‍ തുടര്‍ന്നു: 


“ആധാരവും രേഖകളുമാണ്‌ കോടതി സ്വീകരിക്കുക. ഏട്ടന്‌ എന്തെ 
ങ്കിലും പറയാനുണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ കോടതി മുഖാന്തരമാകുന്നതാണ്‌ നല്ലത്‌. 
ച്ര്രശേഖരനും രാമദാസനും അവരുടെ ഭാഗം എനിക്കു തന്നിട്ടുണ്ട്‌. ഇനി 
ഏട്ടന്റെ ഭാഗം മാത്രമാണുള്ളത്‌. അതിന്റെ പണം ഞാന്‍ തരാം.” 


ഒരു ജന്മത്തിന്റെ വ്യര്‍ത്ഥതയെ അനുഭവിച്ച രാജ്ടേന്ദന്‍ തളര്‍ച്ച 
യോടെ നിശ്ശബ്ദനായിരുന്നു. വാതിലില്‍ നിന്നിരുന്ന സരോജിനി നെഞ്ചത്തു 
കൈവച്ച്‌ കരഞ്ഞപ്പോള്‍ അയാള്‍ അവളെ ദേഷ്യത്തോടെ നോക്കി. രാജേ 
ന്ദ്രന്റെ ഭാവമാറ്റങ്ങള്‍ കണ്ട്‌ സരോജിനി പെട്ടെന്നുതന്നെ നിശ്ശൂബ്ദയാകുകയും 
ചെയ്തു. 

പിറ്റേന്ന്‌ ഇരുപത്തയ്യായിരത്തിന്റെ ഇടപാടില്‍ വിജയന്‍ രാജേന്ദ്ര 
നേയും കുടുംബത്തേയും വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ ഇറക്കിവിട്ടു. അങ്ങനെ വിജയന്‍ 
ഒരു സാമ്രാജ്യത്തിന്‍റെ ഉടമയായിത്തീര്‍ന്നു. ഭ്രരമായ ജീവിതവും ഭാവിയും 
ശുഭചിന്തയോടെ അയാളുടെ മനസ്സില്‍ തെളിഞ്ഞുനിന്നു. 

ബാങ്കില്‍ പലതവണ വീണ്ടും നിക്ഷേപിച്ച വിജയന്‍ തത്തമംഗലത്ത്‌ 
ഇരുനിലകെട്ടിടം സ്വന്തം പേരില്‍ വാങ്ങിച്ചു. കൂടാതെ സ്വര്‍ണ്ണം വാങ്ങിച്ച്‌ 
പലിശ ഇടപാടുകളും അയാള്‍ നടത്തി. അങ്ങനെ നൂറ്റമ്പത്‌ പവന്റെ ഉടമ 
സ്ഥനാകാനും വിജയനു കഴിഞ്ഞു. 


ജീവിതം ഗണിതശാസ്ര്രമല്ലെന്ന്‌ നമുക്കറിയാമല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌ 
വിജയന്റെ ജീവിതത്തിലും സ്വാഭാവികത യാദ്യച്ഛികതയായി കടന്നുവരുന്നു. 


കാലത്ത്‌ ബേക്കറിയിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ട വിജയന്‍ മുറ്റം മുറിച്ചുകടക്കാ 
നാവാതെ പിന്‍വാങ്ങി വരാന്തയില്‍ തളര്‍ന്നിരുന്നു. വിവശനായ അയാള്‍ 
ചെരിഞ്ഞു കിടക്കുന്നതു കണ്ടപ്പോള്‍ അംബിക ഓടിയെത്തി. കോളേജി 
ലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ട സംഗീത അച്ഛന്റെ അവസ്ഥ കണ്ട്‌ വെള്ളവുമായി എത്തി. 
അവള്‍ നല്‍കിയ വെള്ളം കുടിക്കാന്‍ വിജയനു കഴിഞ്ഞില്ല. കഠിനമായ 
വേദനയോടെ നെഞ്ചില്‍ അമര്‍ത്തിപ്പിടിച്ച അയാള്‍ പെട്ടെന്നുതന്നെ 
നിശ്ചലനായി. 


പ്രപഞ്ചവന്‍ തുടര്‍ന്നു പറഞ്ഞു: 
“വിജയന്റെ മരണത്തോടുകൂടി അതിദയനീയ സംഭവങ്ങളാണ്‌ 


ഏപ്രില്‍ - ഒലുധാഖ്‌ പക്‌ 


പിന്നീടുണ്ടാകുന്നത്‌. തത്തമംഗലം അങ്ങാടിയിലെ കച്ചവടക്കാരെല്ലാംതന്നെ 
വിജയന്റെ വീട്ടില്‍ എത്തി. വിവരം അറിഞ്ഞ്‌ രാജേന്ദ്രനും ഭാര്യയും മക്കളും 
വന്നു. വക്കീലായ രാമദാസന്‍ ഭാര്യയുടെ കൂടെ ഉടനടി എത്തി. പുനയി 
ലുള്ള ചന്ദ്രശേഖരനോട്‌ രാജേന്ദ്രന്‍ ഫോണില്‍ സംസാരിച്ചപ്പോള്‍ ഓപചാ 
രികമായ മറുപടിയാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ലഭിച്ചത്‌. ബാങ്കില്‍ പണി കൂടുതലാ 
ണെന്നും അവധി കിട്ടാന്‍ വിഷമമാണെന്നും ചന്ദ്രശേഖരന്‍ അറിയിച്ചു. 


വിജയന്റെ രക്തബന്ധുക്കളായി രാജേന്ദ്രനും രാമദാസനും വന്നെ 
ങ്കിലും അവരെല്ലാം ഓപചാരികതയോടെ പെരുമാറി. ഇതിനിടെ ആദ ൮) ഭാര്യ 
ഇന്ദിരയുടെ മകന്‍ മുരുകേശന്‍ അച്ഛന്റെ മരണമറിഞ്ഞ്‌ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. മുരു 
കേശനെകണ്ട്‌ പലരും വഴിഒഴിഞ്ഞുനിന്നു. ശവശരീരത്തിന്‌ അടുത്ത്‌ കുറേ 
നേരം നിശ്ശൂബ്ദനായിനിന്ന മുരുകേശന്‍ അത്തരീക്ഷത്തിന്റെ കനത്തഭാവത്തെ 
തകര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌ അംബികയോട്‌ പറഞ്ഞു: 


“ഞാനാണ്‌ മൂത്തമകന്‍. ഞാനാണ്‌ അച്ഛന്‌ കൊള്ളിവെ 
യ്ക്കേണ്ടവന്‍. യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അച്ഛന്റെ സ്വത്തിനെല്ലാം അവകാശി 
ആണായ ഞാനാണ്‌. അച്ഛന്റെ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ നടത്തണമെങ്കില്‍ താക്കോലു 
കളും മറ്റും എന്നെ ഏല്‍പ്പിക്കണം.” 

തുടര്‍ന്ന്‌ മുരുകേശന്‍ അംബികയോട്‌ താക്കോലുകള്‍ ആവശ്യപ്പെ 
ട്ടു. അപ്പോഴേയ്ക്കും രംഗം കൂടുതല്‍ പ്രക്ഷുബ്ധമായി. മരണവീട്ടില്‍ എത്തി 
യവർ അസാധാരണമായ സാഹചര്യത്തെ കണ്ട്‌ സ്വയം ശപിക്കുകയും 
ചെയ്തു. 

അപ്പോഴും മുരുകേശന്‍ വാശിയോടെ പറഞ്ഞു. 

““താക്കോലു കിട്ടിയാലേ ഞാന്‍ ചടങ്ങുകള്‍ ചെയ്യു.” 


അയാള്‍ മേശവലുപ്പുതുറന്ന്‌ താക്കോലു തിരഞ്ഞപ്പോള്‍ അംബിക 
അകത്തേക്ക്‌ ധൃതിയില്‍ നടന്നു. പിന്നീട്‌ താക്കോല്‍ക്കുട്ടവുമായി ഇറങ്ങി 
വന്ന അവള്‍ സംഗീതയുടെ കൈക്കുപിടിച്ച്‌ പുറത്തേക്ക്‌ നടന്നു. 


ഇടവഴിയില്‍ കിടന്ന ഓട്ടോയില്‍ കയറിയ അവര്‍ പുതുനഗരം 
പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനില്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. താക്കോല്‍ കൂട്ടം പോലീസിനെ 
ഏല്‍പ്പിച്ചപ്പോഴേയ്ക്കും മുരുകേശനും അവിടെയെത്തി. തുടര്‍ന്ന്‌ എസ്‌. 
ഐ.യുടെ മദ്ധ്യസ്ഥതയില്‍ സംഭാഷണം നടന്നെങ്കിലും മുരുകേശന്‍ ആരു 
ടേയും തീരുമാനത്തിന്‌ വഴങ്ങാതെ സ്വന്തം അഭിപ്രായത്തില്‍ ഉറച്ചുനിന്നു. 
അയാള്‍ അംബികയേയും സംഗീതയേയും വീട്ടില്‍നിന്നിറക്കുമെന്നും കല്ലു 
കള്‍ എണ്ണി വീടു ഭാഗിക്കുമെന്നും ശാഠ്യത്തോടെ ഉറപ്പിച്ചുപറഞ്ഞു. 

രാവ്വിലെ വിജയന്‍, മരിച്ചെങ്കിലും സന്ധ്യയായിട്ടും ശവദാഹത്തി 
നുള്ള യാതൊരു തയ്യാറെടുപ്പുമുണ്ടായില്ല. പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനില്‍നിന്ന്‌ മട 
ങ്ങിവന്ന അംബികയും സംഗീതയും ശവത്തിന്‌ അടുത്തുതന്നെ വീണ്ടും 
ഇരുന്നു. 


റ പ 
ടട 
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വരാന്തയില്‍ ഇരുന്ന മുരുകേശന്‍ ആരുടെയും തീരുമാനത്തിന്‌ വഴ 
ങ്ങാതെ തന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഉറച്ചുനിന്നു. തത്തമംഗലം അങ്ങാടിയിലെ 
കച്ചവടക്കാര്‍ രാജ്േന്ദ്രനേയും രാമദാസിനേയും കണ്ട്‌ പ്രശ്നം പരിഹരിക്കാന്‍ 
ആവശ്യപ്പെട്ടു. കിട്ടിയ അവസരത്തെ ഉപയോഗിക്കാന്‍ നിശ്ചയിച്ച അവരും 
വെറുതെയിരുന്നു. ശവദഹനത്തിനും അടിയന്തിരത്തിനും ധാരാളം പണം 
വേണ്ടിവരുമെന്നുപറഞ്ഞ .അവര്‍ ഇല്ലാത്ത പ്രാരബ്ധങ്ങളുടെ ചുമടിറക്കി. 
കൊടുമ്പില്‍ പെട്ടിക്കട നടത്തുന്ന രാജ്ടേന്ദന്റെ അവസ്ഥ ദയനീയമാണ്‌. 
എന്നാല്‍ രാമദാസന്‌ ഭദ്രമായ സാമ്പത്തികസ്ഥിതിയാണുള്ളത്‌. 


സസ്ധ്യ ഇരുണ്ടുതുടങ്ങിയതോടെ തത്തമംഗലത്തെ അങ്ങാടിയിലെ 
കച്ചവടക്കാര്‍ ഒരു തീരുമാനത്തില്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. ഉടനടി ശവം മറവുചെ 
യ്യാന്‍ വേണ്ട ഒരുക്കങ്ങള്‍ അവര്‍ നടത്തി. അതിനുവേണ്ടി അവര്‍ ആളോ 
ഹരി പണം പിരിക്കുകയും ചെയ്തു. 


കഥ പറഞ്ഞുനിര്‍ത്തിയ പ്രപഞ്ചവന്‍ പറഞ്ഞു: 


“ജീവിതം ഗണിതശാസ്ത്രമല്ലെന്ന്‌ വിജയന്‍ നമ്മെ അറിയിക്കുന്നു. 
സത്യത്തെ കണ്ടാലും അനുഭവിച്ചാലും മനുഷ്യന്‍ അറിയുന്നില്ലല്ലോ എന്ന 
ദു:ഖമാണ്‌ ഇപ്പോഴും എനിക്കുള്ളത്‌.” 

ക്ഷര്രജന്‍ കഥപറഞ്ഞു നിര്‍ത്തിയപ്പോള്‍ അഞ്ചാമത്തെ പ്രതി 
മയുടെ മുഖത്ത്‌ മനുഷ്യജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ തിരിച്ചറിവുണ്ടായി. 
വീണ്ടും കഥ കേള്‍ക്കാനുള്ള അഞ്ചാം പ്രതിമയുടെ ആവേശത്തെ മനസ്സി 
ലാക്കിയ ക്ഷത്രജന്‍ അടുത്ത കഥപറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 
മുപ്പത്തിയെട്ടാമത്തെ കഥ : അവസാനിക്കാത്ത ഓട്ടം 


ജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ വ്യക്തമായ നിഗമനങ്ങളില്ലാതെ ജീവി 
ക്കുന്നവര്‍ സ്വന്തം കര്‍മ്മങ്ങളുടെ വ്യര്‍ത്ഥതയെ തിരിച്ചറിയുക അവസാന 
കാലത്തു മാത്രമാണ്‌. ഒരു മഹാലോകം പിടിച്ചടക്കാന്‍ നിഷ്ക്കരുണം അദ്ധ്വാ 
നിച്ച അവര്‍ ആത്മീയശുന്യതയെ മരണകാലത്ത്‌ അനുഭവിക്കുന്നു. ആത്മീ 
യമായി സമ്പന്നമായ ജീവിതം കാലത്തോടും പരിസരത്തോടും പ്രതികരിച്ച്‌ 
ഒടുക്കം നിസ്സംഗത കൈവരിക്കുന്നു. മാനുഷികതയില്‍ ഈന്നിയ ധാര്‍മ്മി 
കത വ്യക്തിയെ നിയന്ത്രിക്കുകയും ജീവിതത്തെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. അപ്പോള്‍ പശ്ചാത്താപമല്ല ആത്മസംതൃപ്തിയാണ്‌ ഉണ്ടാകുക. 

സുഖപ്രദമായ ജീവിതം ആര്‍ക്കും ജീവിതാവബോധത്തെ നല്‍കു 
ന്നില്ല. ദുരന്തങ്ങള്‍ നിറഞ്ഞ ജീവിതം വ്യക്തിയെ ആത്മീയമായി ഉയര്‍ത്തു 
കയും ജീവിതത്തേയും പ്രപഞ്ചത്തേയും സംബന്ധിച്ച്‌ വ്യക്തമായ തിരിച്ച 
റിവുകള്‍ നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു. വ്യാഖ്യാനങ്ങളെ അപ്രസക്തമാക്കുന്ന 
ജീവിതം ആത്മാന്വേഷണത്തിന്റെ നീണ്ടയാത്രയാണെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ പറയാം. 


കഥയ്ക്ക്‌ ആമുഖം അനാവശ്യമാണെങ്കിലും ഇത്തരം ചില ജീവി 


ഏപ്രില്‍ - ഒുധാക്‌ പക്‌ 


തചിന്തകള്‍ ഈ കഥയുടെ ആത്മാംശമായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


പരിഷ്ക്കാരത്തെ ആവേശത്തോടെ എതിരേല്‍ക്കാന്‍ മടിക്കുന്ന പാല 
ക്കാടന്‍ നഗരത്തിലേക്കാണ്‌ നമ്മള്‍ കടന്നുചെല്ലുന്നത്‌. 

പാലക്കാടന്‍ നഗരത്തിന്റെ പ്രത്യേകതയായി മുന്‍സിപ്പല്‍ അതിര്‍ത്തി 
ക്കുള്ളില്‍ത്തന്നെ പ്രാചീനമായ ഗ്രാമസംസ്‌ക്കാരത്തെ നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ 
കഴിയും. കാടാങ്കോടിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്ന നമുക്ക്‌ നഗരത്തിന്റെ പുറംമോ 
ടിയെപോലും അവിടെ കണ്ടെത്താനാകില്ല. ഗ്രാമ്യമായ ജീവിതത്തിന്റെ 
തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ കാടാങ്കോടിലെ ഓരോ ഇടവഴികളും. സാഹചര്യങ്ങളുടെ 
സമ്മര്‍ദ്ദത്തിന്‌ കീഴ്പ്പെട്ട്‌ ജനങ്ങള്‍ ചെറിയ മാറ്റങ്ങളെ സ്വീകരിച്ചുതുടങ്ങു 
ന്നു. നഗരത്തില്‍ പുതുതായി ആരംഭിച്ച തൊഴില്‍മേഖലയിലേക്ക്‌ കാടാങ്കോ 
ടിലെ ചെറുപ്പക്കാര്‍ പ്രത്യാശയോടെ പ്രവേശിച്ചു തുടങ്ങുകയാണ്‌. 


നമ്മള്‍ കാടാങ്കോടിലെ വിറകുവെട്ടുകാരനായ കണ്ടമുത്തന്റെ മകന്‍ 
ശിവരാജനെ പിന്തുടരുകയാണ്‌. ശിവരാജനെക്കുറിച്ചു പറയുമ്പോള്‍ അയാ 
ളുടെ അച്ഛനേയും പൂര്‍വ്വികരേയും മനസ്സിലാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. കണ്ടമുത്തന്‍ 
കാടാങ്കോട്ടിലെ വിറകുപേട്ടയിലെ സ്ഥിരം വിറകുവെട്ടുകാരനാണ്‌. ഏതു 
ഭീമന്‍ മരത്തേയും അയാള്‍ ചെറുകഷ്ണങ്ങളാക്കി മുറിച്ചുതള്ളുന്നു. അദ്ധ്വാ 
നത്തിന്റെ ആയാസത്തെ അയാള്‍ മദ്യലഹരിയില്‍ പതിവായി അവസാനി 
പ്പിക്കുന്നു. കണ്ടമുത്തനും ഭാര്യ സത്യകലയും നാലുമക്കളുടെ രക്ഷാ 
കര്‍ത്താക്കളാണ്‌. ശിവരാജനാണ്‌ മൂത്തമകന്‍. താഴെ ജയദേവനും ശാന്തയും 
ഇന്ദിരയും. ശിവരാജന്‍ പത്തുവരെ പഠിച്ചെങ്കിലും പിന്നീട്‌ പാഠപുസ്തക 
ങ്ങളോട്‌ വെറുപ്പുതോന്നി അദ്ധ്യാപകരുടെ നിത്യശത്രുവായി. ജയദേവനും 
അനുജത്തിമാരും മണപ്പുള്ളിക്കാവിലെ യു.പി.സ്ക്കൂളില്‍ ഇപ്പോഴും പഠിത്തം 
തുടരുന്നു. 

ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്‍ പത്തില്‍ തോറ്റ്‌ വെറുതെ വീട്ടില്‍ ഇരുപ്പാണ്‌. 
പ്രത്യേക പണിയൊന്നും ഇല്ലാത്ത അവന്‍ വളരെ വൈകിയാണ്‌ രാവിലെ 
എണീക്കുക. നഗരത്തിലെ ഏതെങ്കിലും സിനിമാതിയ്യേറ്ററില്‍ രണ്ടാംകളി 
കാണുക അവന്റെ ശീലമായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. പണം ഇല്ലാത്ത ചില ദിവ 
സങ്ങളില്‍ കാടാങ്കോടിലെ, ഫ്രണ്ട്സ്‌ ക്ലബ്ബില്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിവരെ അവന്‍ 
കാരംസ്‌ കളിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. 

ജീവിക്കാന്‍ വഴിയില്ലെങ്കിലും തന്റെ പരിസരത്തെക്കുറിച്ച്‌ ശിവരാ 
ജന്‍ ഒരിക്കലും ബോധവാനായിരുന്നില്ല. ജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ വ്യക്ത 
മായ ധാരണകളും ലക്ഷ്യങ്ങളും ഇല്ലാത്ത അവന്‍ സമൃദ്ധമായ ആഹാര 
ത്തേയും ഭംഗിയുള്ള വസ്ത്രങ്ങളേയും മാ്രം ആഗ്രഹിച്ചു. അവന്റെ ദാരി 
ദ്ര്യാവസ്ഥയെ അറിയുന്ന സുഹൃത്തുക്കള്‍ ഭക്ഷണവും വസ്ര്രങ്ങളും 
നല്‍കി പലപ്പോഴും അവരുടെ സ്നേഹത്തെ പ്രകടിപ്പിച്ചു. 

ഒഴിവുസമയങ്ങളില്‍ എപ്പോഴും കാരംസ്‌ കളിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ശിവ 


വ്്രക__ കാലില്‌ 
ആ 


രാജന്‌ ഗെയിംസിനോട്‌ വെറുപ്പു തോന്നിത്തുടങ്ങി. ഇപ്പോള്‍ അവന്‌ 
സ്പോര്‍ട്സിലാണ്‌ താല്പര്യം. അതോടെ അവന്റെ മനസ്സില്‍ മികച്ച ഓട്ട 
ക്കാരനാകാനുള്ള ആഗ്രഹമുണ്ടായി. അതോടെ ശിവരാജന്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിവ 
രെയുള്ള ഉറക്കമിളപ്പ്‌ അവസാനിപ്പിക്കുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ അവന്‍ പുലര്‍ച്ചെ 
എണീറ്റ്‌ കോട്ടമൈതാനത്തില്‍ പരിശീലന ഓട്ടം ആരംഭിച്ചു. 
ഇക്കാലത്താണ്‌ കോട്ടമൈതാനത്തില്‍ ജില്ലാതല ഓട്ടമത്സരം നട 
ക്കുന്നത്‌. തുറസ്സായ മൈതാനത്തില്‍ ഓടിശീലിച്ച ശിവരാജന്‍ ട്രാക്കിലെ 
വട്ടത്തില്‍ കൂടെ നീങ്ങിയപ്പോള്‍ അസാധാരണമായ അനുഭവമാണ്‌ ഉണ്ടാ 
യത്‌. അത്‌ അവന്റെ ജീവിതബോധത്തെ വികസിപ്പിക്കുകയും മാറ്റിപ്പണി 
യുകയും ചെയ്തു. ആയിരത്തിനാന്നൂറ്‌ മീറ്റര്‍ ദൈര്‍ഘ്യമുള്ള ഓട്ടമത്സര 
ത്തിലാണ്‌ ശിവരാജന്‍ പങ്കെടുക്കുന്നത്‌. ആവേശത്തോടെ ഓടിത്തുടങ്ങിയ 
അവന്‍ മറ്റ്‌ ഓട്ടക്കാരോട്‌ ശത്രുതാമനോഭവമാണ്‌ വെച്ചുപുലര്‍ത്തിയത്‌. 


ശിവരാജന്റെ ജീവിതാവബോധത്തെ നമുക്ക്‌ ഇങ്ങനെ വിവരിക്കാം. 
ജീവിതം എന്താണെന്നും എന്തിനാണെന്നും അറിയാത്ത അവന്റെ മുമ്പില്‍ 
അസാധാരണ കാഴ്ചകളാണ്‌ തെളിയുന്നത്‌. മനുഷ്യജന്മം എവിടെനിന്നോ 
ആരംഭിച്ച്‌ ചാക്രികമായി സഞ്ചരിച്ച്‌ മഹാദുരന്തത്തില്‍ അവസാനിക്കുന്നു. 
ഉയര്‍ച്ചതാഴ്ചകള്‍ക്ക്‌ വിധേയമാണ്‌ മനുഷ്യന്റേയും പ്രപഞ്ചത്തിന്റേയും 
ജീവികളുടേയും അവസ്ഥകള്‍. ജനനമരണങ്ങളും ജീവിതവും മുന്‍നിശ്ച 
യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുസരിച്ച്‌ സംഭവിക്കുന്നു. 


ഇത്തരം തോന്നല്‍ ഉണ്ടായതോടെ അലസജീവിതത്തെ അവസാ 
നിപ്പിക്കാനും ഉത്തരവാദിത്തത്തോടെ ജീവിക്കാനും ശിവരാജന്‍ നിശ്ചയിച്ചു. 


സിനിമാച്രേമിയായ ശിവരാജന്‍ തന്റെ മനസ്സിന്‌ അനുസരിച്ച ജോലി 
യാണ്‌ തിരഞ്ഞെടുത്തത്‌. കല്‍മണ്ഡപത്തിലെ കല്പനാ തിയ്യേറ്ററില്‍ അവന്‍ 
ജോലി അന്വേഷിച്ചുചെന്നു. ടിക്കറ്റ്‌ പരിശോധനയാണ്‌ അവന്‌ കിട്ടിയ പണി. 
ഉടമസ്ഥനായ രാജഗോപാലന്റെ മനസ്സറിഞ്ഞ്‌ പെരുമാറാന്‍ ശിവരാജന്‍ 
(പത്യേകം (ശ്രദ്ധിച്ചു. അതോടെ അവന്‍ അയാളുടെ (പിയപ്പെട്ട വ 
നായിത്തീര്‍ന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ അവന്‌ ടിക്കറ്റ്‌ വില്‍പ്പനക്കാരനായി ഉദ്യോഗക്ക 
യറ്റം കിട്ടി. അതനുസരിച്ച്‌ അവന്റെ ശമ്പളവും കൂടുന്നു. 

അര്‍ദ്ധരാത്രിയോടെയാണ്‌ ശിവരാജന്‍ എപ്പോഴും തിയ്യേറ്ററില്‍നിന്ന്‌ 
വീട്ടില്‍ എത്തുക. എങ്കിലും പുലര്‍ച്ചെയുള്ള ഓട്ടപരിശീലനത്തിന്‌ അവന്‍ 
യാതൊരു മുടക്കവും വരുത്തുന്നില്ല. ട്രാക്കില്‍കൂടെ ഓടുമ്പോള്‍ ചാക്രിക 
മായ ജീവിതാവബോധം അവന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ എപ്പോഴും കടന്നുവന്നു. 
അത്തരം അറിവിന്റെ വെളിച്ചത്തില്‍ ഏതു ജോലിയും ചെയ്യാന്‍ തയ്യാറായ 
അവന്‍ ഉയര്‍ച്ചകളും താഴ്ചകളും ജീവിതത്തിനുണ്ടെന്ന്‌ വിശ്വസിച്ചു. 

പുലര്‍ച്ചെ ദ്രാക്കില്‍ കൂടെ വലംവെച്ച്‌ ഓടിക്കൊണ്ടിരുസ ശിവരാ 
ജന്‌ അസാധാരണമായ ഒരു അനുഭവമുണ്ടായി. ട്രാക്കിലെ ഏഴാമത്തെ ഓട്ടം 
പൂര്‍ത്തിയാക്കിയെങ്കിലും അവന്‌ കൃത്യമായി എണ്ണം നിശ്ചയിക്കാന്‍ കഴി 


ഏച്രില്‍ - ഒറ്‌ ക്ട 


ഞ്ഞില്ല. തുടര്‍ന്നുള്ള ദിവസങ്ങളില്‍ ഓട്ടത്തിന്റെ എണ്ണം എടുക്കാനാവാതെ 
, ശിവരാജന്‍ വല്ലാതെ വിഷമിച്ചു. അപ്പോഴേയ്ക്കും ജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച 

മറ്റൊരു തിരിച്ചറിവിലേക്ക്‌ ശിവരാജന്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. ചാക്രികമായ ജീവിതം 
സ്വന്തമായി യാതൊന്നും അവശേഷിപ്പിക്കാതെയാണ്‌ കടന്നുപോകുന്നത്‌. 
സംഭവങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുക .മാത്രമാണ്‌ അയാളുടെ വിധി. 

മാറ്റമില്ലായ്മ യുവത്വത്തിന്‌ ചേര്‍ന്നതല്ലെന്നും ജീവിതത്തെ സ്വയം 
നിര്‍ണ്ണയിക്കുകയാണ്‌ ശരിയായ നിലപാടുകളെന്നും ശിവരാജന്‌ തോന്നി 
ത്തുടങ്ങി. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ ട്രാക്കിലെ വലംവെയ്ക്കലുകളെ പൂര്‍ണ്ണമായും 
ഉപേക്ഷിച്ചു. 

മത്സരത്തില്‍നിന്ന്‌ പിന്‍മാറുക ഭീരുക്കളുടെ നടപടിയാണെന്നാണ്‌ 
ശിവരാജന്‍ കരുതിയത്‌. മറ്റൊരു മാര്‍ഗ്ഗം കണ്ടെത്തിയ അയാള്‍ സുഹൃത്തായ 
ശശിധരന്റെ കൂടെ മുവ്വായിരം മീറ്റര്‍ റിലെ ഓട്ടത്തിനുള്ള പരിശീലനം ആരം 
ഭിച്ചു. കോിട്ടമൈമതാനത്തി്റെ കിഴക്കുപടിഞ്ഞാറ്‌ അറ്റങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ആയിര 
ത്തഞ്ഞൂറ്‌ മീറ്ററാണുള്ളത്‌. ആദ്യമായി ശിവരാജനാണ്‌ ഓടുന്നത്‌. മൈതാന 
ത്തിന്റെ പടിഞ്ഞാറ്‌ എത്തിയ അയാള്‍ കടലാസ്സുചുരുള്‍ ശശിധരന്‌ കൈമാ 
റി. അയാള്‍ ആവേശത്തോടെ ഓട്ടം തുടര്‍ന്നു. 

റിലെ ഓട്ടമത്സരത്തിന്‌ ദിവസേന പങ്കെടുത്തു തുടങ്ങിയതോടെ 
ശിവരാജന്റെ ജീവിതബോധം വീണ്ടും വികസിക്കുന്നു. ചാക്രികവും യാന്ത്രി 
കമായ ജീവിതം വ്യര്‍ത്ഥമാണെന്ന്‌ അയാള്‍ തിരിച്ചറിയുകയാണ്‌. 
സ്‌നേഹവും വിശ്വാസവുമാണ്‌ ജീവിതത്തിന്റെ അടിത്തറ. റിലെ ഓട്ടക്കാര്‍ 
പരസ്പരം സഹകരിച്ചാണ്‌ ലക്ഷ്യത്തില്‍ എത്തുന്നത്‌. 

തുടര്‍ന്ന്‌ ശിവരാജന്റെ ജീവിതരീതികളിലും പ്രകടമായ മാറ്റങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടാകുന്നു. തിയ്യേറ്റര്‍ ഉടമയുടെ വിശ്വസ്തനായ അയാള്‍ ഇപ്പോള്‍ മാനേ 
ജറാണ്‌. നാലു ബസ്സുകളുള്ള രാജഗോപാലന്‍ അപൂര്‍വ്വമായി മാത്രം തിയ്യേ 
റ്ററില്‍വരുന്നു. ശിവരാജന്‍ ബോധിപ്പിക്കുന്ന കണക്കുകളെ അയാള്‍ കൂടു 
തല്‍ വിശദമായി പരിശോധിക്കാറില്ല. 


തിയ്യേറ്റര്‍ മാനേജറായതോടെ രാജഗോപാലന്റെ വീടുമായി ബന്ധം 
വെയ്ക്കാനുള്ള അവസരവും ശിവരാജന്‌ ഉണ്ടായി. അതേക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ 
പിന്നീട്‌ വിശദമായി പരിശോധിക്കാം. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ ശിവരാജന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ ദക്ഷിണ കടന്നുവ 
രുന്നത്‌. പതിവായി സിനിമ കാണുന്ന അവള്‍ തിരക്കില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാ 
നായി ടിക്കറ്റു വാങ്ങിക്കാന്‍ മാനേജറുടെ മുറിയില്‍ എത്തും. അവളുടെ 
കൂടെ അനുജന്‍ രമണനും ഉണ്ടാകും. ദക്ഷിണയെ പതിവായി കണ്ടുതുട 
ങ്ങിയതോടെ അവളുടെ രൂപം ശിവരാജന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ ആഴത്തില്‍ ഇറ 
ങ്ങിച്ചെന്നു. അതോടെ അയാള്‍ ദക്ഷിണയുമായി കൂടുതല്‍ അടുക്കാനുള്ള 
വഴികള്‍ തിരഞ്ഞു. 


റ പ 
ടട ഴി, 


പോലീസുകാരനായ വേലായുധന്റെ മൂത്തമകളാണ്‌ ദക്ഷിണ. രമ 
ണനാണ്‌ അവളുടെ ആകെയുള്ള കൂടപ്പിറപ്പ്‌, പത്തില്‍ തോറ്റ അവള്‍ നേരം 
കളയാന്‍ എപ്പോഴും സിനിമ കാണുന്നു. അതു കഴിഞ്ഞാല്‍ വീട്ടിലെ ഒഴി 
വുസമയങ്ങളില്‍ അവള്‍ വിവാഹത്തിന്റെ സുന്ദര സ്വപ്നങ്ങളിലുമായിരിക്കും. 


ദക്ഷിണയുമായി കൂടുതല്‍ അടുക്കാന്‍ ശ്രമിച്ച ശിവരാജന്‍ അവ 
ളേയും അനുജനേയും സജജന്യമായി സിനിമകാണാന്‍ അനുവദിക്കുന്നു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ അവളുടെ വീട്ടില്‍ സന്ദര്‍ശകനായെത്തുന്നു. ശിവരാജന്‍ 
വീട്ടില്‍ എത്തുമ്പോള്‍ അവിടെ ദക്ഷിണമാത്രമായിരുന്നു. അവളോട്‌ പക്ഷ 
തയോടെയാണ്‌ അയാള്‍ പെരുമാറിയത്‌. ദക്ഷിണയുടെ ശരീരവടിവുകളെ 
ശ്രദ്ധിച്ച്‌ അയാള്‍ വളരെനേരം നിശ്ശൂബ്ദനായിരുന്നു. 


പിന്നീട്‌ പലതവണ ശിവരാജന്‍ ദക്ഷിണയുടെ വീട്ടില്‍ എത്തി. 
ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ അവളുടെ വീട്ടുകാര്‍ക്കെല്ലാം പ്രിയപ്പെട്ടവനാണ്‌. പോലീ 
സുകാരനും ഭാര്യയും ദക്ഷിണയുമായുള്ള അയാളുടെ ബന്ധത്തെ പ്രതി 
ഷേധങ്ങള്‍ ഇല്ലാതെ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഒരിക്കല്‍ സിനിമയ്ക്കുവന്ന ദക്ഷിണയോട്‌ ശിവരാജന്‍ കുറച്ചുനേരം 
തനിച്ചു സംസാരിക്കണമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. സിനിമ കഴിഞ്ഞ്‌ മരച്ചുവട്ടില്‍ നിന്ന 
അവളുടെ അടുത്തേയ്ക്ക്‌ അയാള്‍ എത്തി. രമണന്‍ തിയ്യേറ്ററിനു ചുറ്റുമുള്ള 
കാഴ്ചകള്‍ കണ്ടു നടപ്പാണ്‌. 

ദക്ഷിണയോട്‌ ശബ്ദം താഴ്ത്തി ശിവരാജന്‍ പറഞ്ഞു: 

“എനിക്ക്‌ ദക്ഷിണയെ ഇഷ്ടമാണ്‌. ദക്ഷിണയ്ക്കും എന്നോട്‌ ഇഷ്ട 
മാണെന്നറിയാം. ദക്ഷിണയുടെ വീട്ടുകാരും നമ്മുടെ ബന്ധത്തിന്‌ എതിര 
ല്ലെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ കരുതുന്നത്‌.” 

ചുറ്റുപാടുകളെ ശ്രദ്ധിച്ച ദക്ഷിണ മുഖമുയര്‍ത്തി പതുക്കെ പറഞ്ഞും: 


“നാട്ടുകാരെക്കൊണ്ട്‌ അപവാദം പറയിക്കാതെ എത്രയുംവേഗം 
കല്ല്യാണം നടത്തണമെന്ന്‌ അമ്മ പറഞ്ഞു.” 


അതുകേട്ടപ്പോള്‍ തങ്ങളുടെ വിവാഹം ഉടനടി നടത്താനാണ്‌ ശിവ 
രാജന്‌ തോന്നിയത്‌. എങ്കിലും തന്റെ ചുറ്റുപാടുകളെക്കുറിച്ച്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ 
വ്യക്തമായ ധാരണയുണ്ടായിരുന്നു. പഴയ വീടിനും പരിസരത്തിനും പറയ 
ത്തക്ക മാറ്റങ്ങളൊന്നുമില്ല. ഇടുങ്ങിയ മുറികളും ചിതല്‍തിന്ന കഴിക്കോലു 
കളും ആഭാസമായ കാഴ്ചയാണ്‌. വീട്‌ പുതുക്കിപ്പണിയണമെന്നു നിശ്ച 
യിച്ച അയാള്‍ സ്വകാര്യമായി തനിക്കൊരു മുറി ഉണ്ടാക്കണമെന്നും തീരുമാ 
നിച്ചു. 

ഇപ്പോഴും കണ്ടമുത്തന്‍ കാടാങ്കോട്ടിലെ വിറകുപേട്ടയില്‍ വിറകു 
വെട്ടുകാരനാണ്‌. ഒമ്പതില്‍ രണ്ടുതവണ തോറ്റ ശാന്ത പഠിത്തം നിര്‍ത്തി 
വീട്ടിലിരിക്കുന്നു. ഇന്ദിര പത്തില്‍ പഠിക്കുകയാണ്‌. ജയദേവന്‍ പ്രീഡിഗ്രിക്കു 


പഠിക്കുന്നു. 
ഏപ്രിര്‍ .- ഒ്ലുധഖ്‌ ക്ഷ്‌ 


ഇപ്പോള്‍ എപ്പോഴും പണിയെടുക്കുന്ന ശിവരാജനെയാണ്‌ നമുക്ക്‌ 
കാണാന്‍ കഴിയുക. സൌഹൃദത്തിന്റേയും പാരസ്പരൃത്തിന്റേയും നന്മനിറ 
ഞ്ഞതാണ്‌ അയാളുടെ ജീവിതം. വീട്ടുകാരേയും നാട്ടുകാരേയും അയാള്‍ 
' എപ്പോഴും അകമഴിഞ്ഞ്‌ സഹായിച്ചു. 
ഇത്തരമൊരു സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ ശിവരാജന്റെ ജീവിതത്തിന്‌ 
വീണ്ടും മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 
പുലര്‍ച്ചെ എണീക്കുന്ന ശിവരാജന്‍ ശശിധരന്റെ കൂടെ റിലെ ഓട്ട 
മത്സരത്തിനുള്ള പരിശീലനം തുടരുന്നു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ മറ്റൊരു കാഴ്ച 
പ്ലാടിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


റിലെ ഓട്ടമത്സരത്തില്‍ വിജയികള്‍ക്ക്‌ തുല്യ പങ്കാളിത്തമാണുള്ള 
ത്‌. അവിടെ ഒരു വ്യക്തിയുടെ കഴിവുകള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും അംഗീകരിക്കപ്പെ 
ടുന്നില്ല. ബലഹീനനായ പങ്കാളി ശക്തനേയും. പരാജിതനാക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ തടസ്സങ്ങളെയെല്ലാം തകര്‍ത്ത്‌ സ്വയം മുന്നേറാനാണ്‌ ശിവരാജന്‍ 
തീരുമാനിച്ചത്‌. ഇത്തരമൊരു സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ഹഡില്‍സി 
നോട്‌ പ്രത്യേക താല്പര്യം തോന്നുന്നത്‌. 

നാന്നുറു മീറ്റര്‍ ഹഡില്‍സില്‍ പങ്കെടുത്ത്‌ മത്സരവിജയി ആകാന്‍ 
ശിവരാജന്‍ നിശ്ചയിച്ചു. അതിനുവേണ്ട പരിശീലനവും അയാള്‍ ഒറ്റയ്ക്ക്‌ 
നടത്തിത്തുടങ്ങി. ഇടുപ്പുയരത്തില്‍ ഉള്ള തടസ്സങ്ങളെ ഒന്നിനൊന്നു ചാടി 
ക്കടക്കു മ്പോഴാണ്‌ ഹഡില്‍സില്‍ വിജയിക്കാനാകുക. വഴിതടഞ്ഞു 
നില്‍ക്കുന്ന മരക്കഷ്ണങ്ങളോട്‌ ശിവരാജന്‌ അടങ്ങാത്ത പകയാണ്‌ തോന്നി 
യത്‌. ഹഡില്‍സില്‍ പരിശീലനം തുടര്‍ന്ന അയാള്‍ തടസ്സങ്ങളെ വകവെ 
യ്ക്കാതെ മുന്നേറിക്കൊണ്ടിരുന്നു. 

ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്റെ കാഴ്ചപ്പാടു കള്‍ക്ക്‌ വീണ്ടും മാറ്റമു 
ണ്ടാകുന്നു. 

സൌഹൃദത്തിന്റേയും പാരസ്പര്യത്തിന്റേയും മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ റിലെ 
ഓട്ടം. അതൊരിക്കലും ഓട്ടക്കാരന്റെ വ്യക്തിത്വത്തേയും പ്രതിഭയേയും വെളി 
പ്പെടുത്തുന്നില്ല. തടസ്സങ്ങളില്ലാതെയാണ്‌ റിലെ ഓട്ടക്കാരന്‍ മുന്നേറുന്നത്‌. 
അത്തരമൊരു ജീവിതമാണ്‌ ശിവരാജന്‍ ഇപ്പോള്‍ നേരിടുന്നത്‌. അയാള്‍ക്ക്‌ 
ജീവിതകാലം മുഴുവന്‍ തിയ്യേറ്റര്‍ മാനേജറായി തുടരാം. അപ്പോള്‍ ദുരിതം 
നിറഞ്ഞ ജീവിതത്തില്‍ നഷ്ടകണക്കുകള്‍ മാത്രമാണ്‌ ശേഷിക്കുക. 

ഹഡില്‍സിന്റെ തത്വശാസ്ത്രത്തെ സ്വന്തം ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ 
പകര്‍ത്തിയ ശിവരാജനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 

, തിയ്യേറ്റര്‍ ഉടമയുടെ വിശ്വസ്തനായ ശിവരാജന്‍ കണക്കുകളില്‍ 
കൃത്രിമം നടത്തി തുടങ്ങുന്നു. അതിന്‌ സിനിമാ വിതരണക്കാരനും അയാളെ 
സഹായിച്ചു. അതോടെ ശിവരാജന്‍ കനത്ത ബാജ: നിക്ഷേപത്തിന്‌ ഉടമയാ 

യി. കൂടാതെ അയാള്‍ തനിക്കു വേണ്ട സാഹചര്യത്തെ ഉണ്ടാക്കിയെടുക്കു 


റ പി 
[ി പാ 


കയുമാണ്‌. 


രാജഗോപാലന്റെ വീടുമായി ശിവരാജന്‌ നല്ല ബന്ധമാണ്‌ ഉള്ളതെന്ന്‌ 
നമുക്കറിയാമല്ലോ. അത്തരം ബന്ധത്തെ അയാള്‍ എങ്ങനെ ഉപയോഗിച്ചു 
വെന്ന്‌ ഇനി നമുക്ക്‌ പരിശോധിക്കാം. 


ആസ്തികളും ബാങ്ക്‌ നിക്ഷേപവും നിത്യേന കനത്തെങ്കിലും രാജ 
ഗോപാലന്‌ അനന്തരാവകാശികളായി മക്കളില്ല. അയാളുടെ ഭാര്യ സുശീല 
ചന്ദ്രനഗറിലെ ഇരുനില വീട്ടില്‍ പകലുകളേയും രാത്രികളേയും വിരസമായി 
തള്ളി നീക്കു ന്നു. അവള്‍ക്ക്‌ കൂട്ടിന്‌ പണിക്കാരി മാത്രമാണുള്ളത്‌. 
സ്വകാര്യദു:ഖങ്ങളുടെ ഭാരമിറക്കാന്‍ വേണ്ടി രാജഗോപാലന്‍ എപ്പോഴും 
ബിസിനസ്സില്‍ മുഴുകി. എന്നാല്‍ സുശീലയുടെ മനസ്സില്‍ മാതൃത്വത്തിന്റെ 
ആഗ്രഹം കൂടിക്കൂടിവന്നു. 


തന്റെ ദരിദ്രമായ ചുറ്റുപാടുകളെ മറികടക്കാന്‍ ഹഡില്‍സിലെ നിയ 
മാവലികളുമായി ശിവരാജന്‍ സുശീലയെ സമീപിക്കുകയാണ്‌. ഒരു കര്‍ക്ക 
ടക പകലില്‍ കൊടും മഴയത്ത്‌ അയാള്‍ സുശീലയുടെ വീട്ടില്‍ എത്തി. 
പതിവുപോലെ അവള്‍ ശിവരാജനെ മുറിയില്‍ വിളിച്ചിരുത്തി. പണിക്കാരി 
വന്നിട്ടില്ലെന്നും രാജഗോപാലന്‍ കോയമ്പത്തൂരില്‍ ആണെന്നും അറിഞ്ഞാണ്‌ 
അയാള്‍ സുശീലയെ സമീപിക്കുന്നത്‌. അടുക്കളയില്‍ ചായവെച്ചുകൊണ്ടി 
രുന്ന അവളുടെ അടുത്തേയ്ക്ക്‌ ശിവരാജന്‍ സ്വാതന്ത്ര്യത്തോടെ കടന്നു 
“ചെന്നു. പെട്ടെന്ന്‌ അയാള്‍ അവളെ കൈപ്പിടിയില്‍ ഒതുക്കി ആര്‍ത്തിയോടെ 
ചുണ്ടുകളില്‍ ഉമ്മവെച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ ശിവരാജന്‍ സുശീലയുമായി കിടക്കറ 
യില്‍ എത്തുന്നു. 4 

പിന്നീട്‌ പല ദിവസങ്ങളിലും ശിവരാജന്‍ സുശീലയുമായി വേഴ്ച്ച 
നടത്തി. ചെറുപ്പത്തിന്റെ പ്രസരിപ്പും ആര്‍ത്തിയുമുള്ള അയാള്‍ അവളുടെ 
ആവേശവും ആവശ്യവുമായി. ശിവരാജനുമായി ഇണചേരുമ്പോഴാണ്‌ 
സുശീല ജീവിതത്തിന്റെ സഫലമായ നിമിഷങ്ങളെ അനുഭവിച്ചത്‌. അതോടെ 
ശിവരാജനുവേണ്ടി എന്തുംചെയ്യാന്‍ അവള്‍ തയ്യാറായി. തുടര്‍ന്ന്‌ കരുത 
ലോടെ നീങ്ങിയ ശിവരാജന്‍ സുശീലയെ സ്വന്തമാക്കുന്നു. 


തിയ്യേറ്ററിന്റേയും ബസ്സുകളുടേയും ഉടമ നിയമപരമായി സുശീല 
യാണ്‌. കോയമ്പത്തൂരിലെ ആസ്തികള്‍ മാത്രമാണ്‌ രാജഗോപാലന്‌ ഉള്ള 
ത്‌. ചന്ദ്രനഗറിലെ വീടും സുശീലയുടെ പേര്‍ക്കാണ്‌. ആസ്തികളെ തന്റെ 
പേര്‍ക്ക്‌ ആക്കിയതിനുശേഷമാണ്‌ ശിവരാജന്‍ സുശീലയെ വിവാഹം കഴി 
ക്കുന്നത്‌. കൈമാറ്റ രേഖകളില്‍ ഒപ്പിടുമ്പോള്‍ തന്റെ ജീവനാണ്‌ നല്‍കുന്ന 
തെന്ന്‌ അവള്‍ ശിവരാജനോടു പറഞ്ഞു. 


വിവരം അറിഞ്ഞ രാജഗോപാലന്‍ ശിവരാജനെ എതിര്‍ക്കാന്‍ തയ്യാ 
റാകുന്നില്ല. ഭാര്യയുടെ വഞ്ചന അയാളെ ആകെ തളര്‍ത്തി. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ 
പാലക്കാടുനിന്ന്‌ കോയമ്പത്തൂരിലേക്ക്‌ താമസം മാറ്റുന്നു. 


ഏപ്രില്‍ - ഒ ന്യക്ട 


ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്റെ പ്രായം ഇരുപത്താറാണ്‌. സുശീലയ്ക്ക്‌ മുപ്പ 
ത്തിരണ്ട്‌ വയസ്സു കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സുശീലയെ ചപവിട്ടുപടിയാക്കി ജീവി 
തത്തെ ഭാതിക സമൃദ്ധികള്‍ക്കൊണ്ട്‌ നിറയ്ക്കാനാണ്‌ അയാള്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. 
രാജഗോപാലനെ ഇരയാക്കിയ അയാള്‍ തെറ്റുകളെ പണംകൊണ്ട്‌ ശരിയാ 
ക്കുകയായിരുന്നു. ദക്ഷിണയേയും രക്തബന്ധങ്ങളേയും ശിവരാജന്‍ 
യാതൊരു മനംക്ലേശവുമില്ലാതെ തന്റെ . ജീവിതത്തില്‍നിന്ന്‌ വെട്ടിമാറ്റുന്നു. 
തന്നെ അന്വേഷിച്ച്‌ തിയ്യേറ്ററില്‍ എത്തിയ കണ്ടമുത്തനോട്‌ അയാള്‍ നിര്‍ദ്ദ 
യമായി പെരുമാറുന്നു. ജയദേവനേയും ശിവരാജന്‍ മന:സ്സാക്ഷിക്കുത്തി 
ല്ലാതെ ആട്ടിയിറക്കുകയാണ്‌. പിന്നീട്‌ അവരാരും അയാളുടെ ജീവിതത്തി 
ലേക്ക്‌ കടന്നുവരുന്നില്ല. 

സുശീല ശിവരാജന്റെ ആസക്തികള്‍ക്ക്‌ ഒരിക്കലും അവസാനമാ 
കുന്നില്ല. അവളുടെ തടിച്ച ശരീരപ്രകൃതം വളരെ പെട്ടെന്നുത്തന്നെ തള 
രും. അതുകൊണ്ട്‌ ശിവരാജന്‍ മേദസ്സില്ലാത്ത മെലിഞ്ഞ സ്ത്രീകളുമായി 
തന്റെ ആവേശങ്ങളെ രഹസ്യമായി പങ്കിട്ടു. എങ്കിലും ചെറുപ്പത്തിന്റെ ബദ്ധ 
പ്ലാടുള്ള ശിവരാജന്‍ സുശീലയുടെ ഒടുങ്ങാത്ത ആവേശമായിരുന്നു. 


ഇപ്പോഴും ശിവരാജന്‍ ഹഡില്‍സില്‍ പരിശീലനം തുടരുന്നതിനെ 
യാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. ചിലപ്പോള്‍ ഓട്ടത്തിനിടയ്ക്ക്‌ ചാട്ടംപിഴച്ച്‌ വീഴാ 
റുണ്ടെങ്കിലും അയാള്‍ തടസ്സങ്ങളെ വകവെയ്ക്കാതെ മുന്നാക്കം നീങ്ങു 
, ന്നു. 
ഇക്കാലത്താണ്‌ ശിവരാജന്‍ മേലാമുറിയില്‍ പുതുതായൊരു 
എയര്‍കണ്ടീഷന്‍ തിയേറ്റര്‍ പണിയുന്നത്‌. കൂടാതെ പുതുതായി നാലു ബസ്സു 
കളും അയാള്‍ വാങ്ങിച്ചു. മലമ്പുഴ അകമലവാരത്തില്‍ റബ്ബര്‍ എസ്റ്റേറ്റ്‌ 
വാങ്ങിക്കാനുള്ള ഒരുക്കത്തിലുമാണ്‌ അയാള്‍. 


ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്‌ മുപ്പത്തിരണ്ടു വയസ്സായിരിക്കുന്നു. മുപ്പ 
ത്തെട്ടുകാരിയായ സുശീലയുമായുള്ള അയാളുടെ ബന്ധം ആവര്‍ത്തനവി 
രസതയുടെ മൂര്‍ദ്ധന്യത്തിലാണ്‌. 


ചാക്രികമായ ഓട്ടം അവസാനിപ്പിച്ചതോടെ ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ചാക്രികബോധവും ശിവരാജന്‍ ഉപേക്ഷിച്ചു. അതോടെ രേഖീയമായ ചിന്ത 
കള്‍ അയാളുടെ മനസ്സിലേക്ക്‌ കടന്നുവരുന്നു. രേഖകള്‍ക്ക്‌ അവസാനമി 
ല്ലെന്നും അയാള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. റിലെയും ഹഡില്‍സും രേഖീയ മത്സരവും 
ജീവിതത്തിന്റെ പൂര്‍ണ്ണതയുമാണ്‌. 

ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്‍ പാലക്കാട്ടെ പ്രമുഖനാകാനുള്ള ശ്രമങ്ങളാണ്‌ 
നടത്തുന്നത്‌. റോട്ടറി ക്ലബ്ബില്‍ അംഗമായ അയാള്‍ പുതിയൊരു സുഹൃത്തി 
നേയും കണ്ടെത്തി. വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായരുമായുള്ള ഇടപാടുകള്‍ തന്റെ 
ഉയര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ സഹായകമാകുമെന്ന്‌ അയാള്‍ കരുതി. തുടര്‍ന്ന്‌ തുല്യപങ്കാളി 
ത്തത്തോടെ ഒരു ബീയര്‍ ഫാക്ടറി ആരംഭിക്കാനുള്ള ഒരുക്കങ്ങള്‍ അവര്‍ 
നടത്തുന്നു. ബീയര്‍ ഫാക്ടറിയ്ക്കുള്ള സ്ഥലം അവര്‍ കഞ്ചിക്കോടിലാണ്‌ 


ട ്വാക്ാഥിക്ച്‌ 
ശ്‌ 


കണ്ടെത്തുന്നത്‌. 

ഇനി നമുക്ക്‌ വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായരുടെ ചുറ്റുപാടുകളെ പരിശോ 
ധിക്കാം. ാ 
ഒറ്റപ്പാലത്തെ പ്രമുഖ തറവാടിലെ അംഗമാണ്‌ വിനയഭാസ്‌ക്കരന്‍നാ 
യര്‍. ശാസ്ത്രത്തോടും വ്യവസായത്തോടും അയാള്‍ക്ക്‌ ചെറുപ്പംതൊട്ടേ 
പ്രത്യേക താല്പര്യമായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ ഉപരിപഠനം കല്‍ക്ക 
ത്തയിലാണ്‌ നടത്തുന്നത്‌. പഠിത്തം കഴിഞ്ഞ വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായര്‍ കോയ 
മ്പത്തുരില്‍ ഇലക്ട്രിക്‌ മോട്ടോര്‍ ഫാക്ടറി ആരംഭിച്ചു. ഇക്കാലത്താണ്‌ 
അയാള്‍ വിവാഹം കഴിക്കുന്നത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായര്‍ പാല 
ക്കാട്‌ സ്ഥിരതാമസം ആരംഭിച്ചു. നാട്ടില്‍ മുഴുക്കെ വാര്‍പ്പുകെട്ടിടങ്ങള്‍ 
പൊന്തിത്തുടങ്ങിയപ്പോള്‍ അയാള്‍ ഇരുമ്പുരുക്കു ഫാക്്ടരീയില്‍ ശ്രദ്ധ 
ക്രന്ദ്രീകരിച്ചു. 0) 

വിനയഭാസ്ക്കരന്‌ രണ്ടു പെണ്‍മക്കളാണ്‌ ഉള്ളത്‌. ഇരുപത്തിരണ്ടു 
കാരിയായ ദിവ്യ ഡിഗ്രികഴിഞ്ഞ്‌ വീട്ടിലിരിക്കുന്നു. മാലതി മേഴ്്‌സികോളേ 
ജില്‍ ഡിഗ്രിക്കു പഠിക്കുന്നു. എടുത്തുപറയത്തക്ക പ്രശ്നങ്ങള്‍ ഒന്നുമില്ലാതെ 
വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായര്‍' ജിവിച്ചതാണ്‌. സരോജത്തിന്റെ അകാലമരണം 
അയാളെ മാനസികമായി വല്ലാതെ തളര്‍ത്തി. ഒരുമാസത്തോളം വീട്ടില്‍ 
ഇരുന്ന അയാള്‍ പിന്നീട്‌ സാഹചര്യത്തെ ഉള്‍ക്കൊണ്ടു തുടങ്ങി. തുടര്‍ന്ന്‌ 
വിനയഭാസ്‌ക്കരന്‍നായര്‍ മക്കള്‍ക്കുവേണ്ടി ജീവിക്കുകയാണ്‌. മക്കളുടെ 
താല്പര്യങ്ങള്‍ അനുസരിച്ച്‌ അയാള്‍: ജീവിതത്തെ ക്രമപ്പെടുത്തി. 


ഇപ്പോള്‍ വിനയഭാസ്‌ക്കരന്‍നായര്‍ ദിവ്യയ്ക്കുവേണ്ടി വരനെ അന്വേ 
ഷിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. സമ്പത്തിനെ മാനദണ്ഡമായി കാണാന്‍ 
അയാള്‍ക്കൊരിക്കലും കഴിഞ്ഞില്ല. തന്റെ ഭാരിച്ച സ്വത്തിന്റെ അവകാശി 
സ്വഭാവശുദ്ധിയുള്ളവനാകണമെന്നാണ്‌ അയാള്‍ കരുതിയത്‌. 


ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും ശിവരാജന്റെ ജീവിതത്തിലേയ്ക്ക്‌ മടങ്ങാം. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ ശിവരാജന്‍ ഹഡില്‍സിനോട്‌ മടുപ്പുതോന്നി തുട 
ങ്ങുന്നത്‌. തടസ്സങ്ങളെ തകര്‍ത്ത്‌ മുന്നേറിയ അയാള്‍ക്ക്‌ ഹഡില്‍സിന്റെ 
സാമ്പ്രദായികത ആവര്‍ത്തന വിരസമായി. അയാളുടെ സ്വകാര്യ ജീവിതം 
വലിയൊരു ദുരന്തത്തെ നേരിടുന്നു. ശിവരാജന്‌ യാവ്൮വനമാണെങ്കിലും 
സുശീല വാര്‍ദ്ധകൃത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു. പ്രായത്തെ പിടിച്ചുകെ 
ട്ടാനുള്ള അവളുടെ ശ്രമങ്ങള്‍ കാലത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ പരാജയപ്പെട്ടു. ശിവ 
രാജനോട്‌ ഇപ്പോഴും അവള്‍ക്ക്‌ ഒടുങ്ങാത്ത ആവേശമാണ്‌. അവളുടെ ഇടി 
ഞ്ഞുവ്വീര്‍ത്ത മുലകളും അമിതവണ്ണമുള്ള ശരീരവും കാണുമ്പോള്‍ അയാ 
ളുടെ വികാരങ്ങള്‍ തണുത്തു മരവിയ്ക്കും. 


ശിവരാജന്റെ താല്പര്യക്കുറവുകണ്ട്‌ ഒരിക്കല്‍ സുശീല പറഞ്ഞു: 
“ഞാന്‍ ചെയ്തത്‌ തെറ്റായിരുന്നു. നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇപ്പോഴും ചെറുപ്പമാ 
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ണ്‌. ഞാനാകട്ടേ വാര്‍ദ്ധകൃത്തിലേക്ക്‌ (പവേശിച്ച്‌ തുടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. ഒരു 
കുട്ടിയെ പ്രസവിക്കാനുള്ള കഴിവുപോലും എനിക്കില്ല. നിങ്ങള്‍ മറ്റൊരു 
വിവാഹം കഴിക്കുന്നതില്‍ എനിക്ക്‌ എതിര്‍പ്പൊന്നുമില്ല. നമ്മുടെ വംശത്തിന്‌ 
അവകാശിയുണ്ടാകേണ്ടത്‌ അത്യാവശ്യമാണ്‌.” 


സുശീലയാണ്‌ അവകാശികളെക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിക്കാന്‍ ശിവരാജനെ 
പ്രേരിപ്പിച്ചത്‌. അതോടെ തന്റെ തലമുറകള്‍ കാലാതീതമായി ഭൂമിയില്‍ ജീവി 
ക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ അയാള്‍ ആലോചിച്ചുതുടങ്ങി. തുടര്‍ന്ന്‌ ശിവരാജന്‍ 
രഹസ്യമായി മറ്റൊരു ഭാര്യയ്ക്കുവേണ്ടിയുള്ള അന്വേഷണം ആരംഭിച്ചു. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ ശിവരാജന്‍ ഹഡില്‍സില്‍നിന്ന്‌ പിന്മാറുന്നത്‌. 
പിന്നീട്‌ അയാള്‍ മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടത്തിനുള്ള പരിശീലനം നടത്തുന്നു. ദീര്‍ഘ 
ദൂരം ഓടേണ്ടതുകൊണ്ട്‌ വളരെ ചെറുപ്പത്തില്‍ത്തന്നെ മാരത്തോണിന്‌ തയ്യാ 
റെടുക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ പലരും ശിവരാജനെ ഉപദേശിക്കുന്നു. അനാവശ്യ 
മായ ഇടപെടലുകളെ അവഗണിച്ച അയാള്‍ തന്റെ തീരുമാനത്തില്‍ ഉറച്ചു 
നില്‍ക്കുകയാണ്‌. പുലര്‍ച്ചെ ഓടിത്തുടങ്ങുന്ന ശിവരാജന്‍ ഏഴുമണിയോടെ 
വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തും. 


പാലക്കാടില്‍ ആദ്യമായി നടന്ന മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടമത്സരത്തില്‍ ശിവ 
രാജന്‍ പങ്കെടുത്തു. മത്സരത്തില്‍ അയാളാണ്‌ ഒന്നാമനാകുന്നത്‌. ഇപ്പോഴും 
ശിവരാജന്‍ ദീര്‍ഘദൂര ഓട്ടമത്സരത്തിനുള്ള തയ്യാറെടുപ്പിലാണ്‌. മാരത്തോണ്‍ 
മത്സരത്തിന്‌ തയ്യാറെടുത്തതോടെ ശിവരാജന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ അസാധാരണ 
ചിന്തകള്‍ കടന്നുവരുന്നു. ലോകത്തെ ശക്തന്‍മാരാണ്‌ പിടിച്ചടക്കുക. ദുര്‍ബ്ബ 
ലന്‍മാര്‍ പരാജിതരായി മരണം കാത്തിരിക്കുന്നു. പിന്നീട്‌ അതിശക്തനാകാ 
നുള്ള ശ്രമങ്ങളാണ്‌ ശിവരാജന്‍ നടത്തുന്നത്‌. 


ഒരു തിങ്കളാഴ്ച വിനയഭാസ്ക്കരന്‍നായര്‍ ബിസിനസ്സ്‌ ആവശ്യത്തി. 
നായി മദിരാശിയിലേക്ക്‌ യാത്ര പുറപ്പെട്ടു. ഹോട്ടല്‍മുറിയില്‍ കിടന്ന അയാള്‍ 
ഹൃദയം സ്തംഭിച്ച്‌ മരിക്കുന്നു. ഫാക്ടറികളുടേയും സ്വത്തിന്റേയും ഉടമക 
ളായ അയാളുടെ പെണ്‍മക്കള്‍ വഴിയറിയാതെ അമ്പരക്കുകയാണ്‌. അവ 
രുടെ നിസ്സഹായതയെയാണ്‌ ശിവരാജന്‍ തനിക്ക്‌ വേണ്ടവിധം ഉപയോഗി 
ക്കുന്നത്‌. 

വിനയഭാസ്‌ക്കരന്‍നായരുടെ ബീയര്‍ ഫാക്ടറിയിലെ പങ്കാളിയായ 
ശിവരാജന്‍ ദിവ്യയുമായി സഹകരിച്ചു പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തയ്യാറായി. 
അതോടെ അയാള്‍ ദിവ്യയുടെ ജീവിതത്തിലേക്കും പ്രവേശിക്കുന്നു. പിന്നീട്‌ 
ശിവരാജന്‍ ദിവ്യയുടെ കിടക്കറയിലേക്കും എത്തുകയാണ്‌. 


ഒരിക്കല്‍ വേഴ്ചയുടെ സുഖാലസ്യത്തിൽ കിടന്ന ദിവ്യ പറഞ്ഞു: 


നമുക്ക്‌ വിവാഹം കഴിച്ചാലെന്താ? തെറ്റുപറ്റാത്ത മനുഷ്യരില്ല. ആ 
കെഴവിയെ നിങ്ങള്‍ എങ്ങനെ ഭാര്യയാക്കി എന്നോര്‍ക്കുമ്പോള്‍ എനിക്ക്‌ 


ചി 


അത്ഭുതമാണ്‌ തോന്നുന്നത്‌. 


റ പി 
ഹ്‌ 


ഇത്രയും കാലം ദിവ്യയുടെ മനസ്സറിയാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ ശിവരാ 
ജന്‍ കാത്തിരുന്നത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ സുശീലയുമായുള്ള ബന്ധം നിയമ 
പരമായി അവസാനിപ്പിക്കുന്നു. ആര്‍ഭാടങ്ങളൊന്നും ഇല്ലാതെ ശിവരാജന്‍ 
ദിവ്യയെ വിവാഹം കഴിക്കുകയും ചെയ്തു. 


അപ്പോഴും ശിവരാജന്‍ മാരത്തോണ്‍ ഒട്ടത്തിനുവേണ്ട പരിശീലനം 
നടത്തിക്കൊണ്ടിരുന്നു. മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടം ആരംഭിക്കുമ്പോള്‍ ഇടതൂര്‍ന്നു 
നില്‍ക്കുന്ന ആള്‍ക്കൂട്ടമാണ്‌ അയാളുടെ മുമ്പില്‍ തെളിയുക. നാഴികകള്‍ 
കഴിയയുമ്പോള്‍ പലരും ക്ഷീണിച്ച്‌ പിന്മാറും. ചിലര്‍ വഴിയില്‍ തളര്‍ന്നുവീ 
ഴും. എന്നാല്‍ ശിവരാജന്‍ എവിടേയും തളരുന്നില്ല. വാശിയോടെയാണ്‌ 
അയാള്‍ മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടമത്സരത്തില്‍ പങ്കെടുക്കുക. സ്ഥലത്തേയും കാല 
ത്തേയും കീഴടക്കാനുള്ള വെമ്പലോടെ അയാള്‍ ഓടിക്കൊണ്ടിരിക്കും. മിക്ക 
പ്പോഴും അയാള്‍ വിജയിക്കുക പതിവാണ്‌. 

പ്രപഞ്ചവന്‍ തുടര്‍ന്നു: 


“ഇപ്പോള്‍ ശിവരാജന്‍ ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ പ്രമുഖ വ്യവസായിയാ 
ണ്‌. നാലു ബീയര്‍ കമ്പനികളുടേയും രണ്ട്‌ തുണിമില്ലുകളുടേയും ഉടമസ്ഥന്‍. 
അയാള്‍ക്ക്‌ രണ്ട്‌ ആണ്‍മക്കളുണ്ടായി. ല്‌ 


ഇപ്പോഴും ശിവരാജന്‍ മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടമത്സരത്തിനുള്ള പരിശീ 
ലനം തുടരുന്നു. നാല്പത്തിനാലു കഴിഞ്ഞെങ്കിലും ശിവരാജന്‍ ശാന്തനും 
സ്വസ്ഥനുമാകുന്നില്ല. ആള്‍ക്കൂട്ടത്തെ പിന്തള്ളി ഒന്നാമനാകുന്ന അയാള്‍ക്ക്‌ 
ഓട്ടം നിര്‍ത്താനായില്ലു. ഹരിതാഭമായ ഭൂമിയില്‍ കൂടെയുള്ള ശിവരാജന്റെ 


മാരത്തോണ്‍ ഓട്ടം മരുഭൂമിയില്‍ അവസാനിക്കരുതെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കാം.” 


ക്ഷത്രജന്‍ കഥപറഞ്ഞു നിര്‍ത്തിയപ്പോള്‍ അഞ്ചാമത്തെ പ്രതിമ മനു 
ഷ്യന്റെ വിഡ്ഡ്ദിത്തത്തെ ഓര്‍ത്ത്‌ പുഞ്ചിരിച്ചു. ആറാമത്തെ പ്രതിമയുടെ 
മുഖഭാവങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ആവേശത്തെ ഉള്‍ക്കൊണ്ട ക്ഷത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥ 
പറഞ്ഞുതുടങ്ങി. ്‌ 


ഏച്ചി - ഉമ്മ്‌ ക 


ട്ട കാലത്തെ പുത്തന്‍ 
വ: ജീവിതാവബോധത്തോടെ 
കണ്ടെത്തുകയാണ്‌ മനോജ്‌ 
ഈ നോവലിലൂടെ. 
__* ജഡകാലവും ജൈവകാല 
വുമായി കാലം വേര്‍തിരി 
ക്കക്പെടുകയാണ്‌. 
ചരിത്രത്തില്‍ കാല്പാടു 
ര. കളെ നിക്ഷേപിക്കാനുള്ള 
റി മാര്‍റ്റമാണ്‌ ജ്ഞാനയോഥം 
4 തെളിയിക്കുന്നത്‌. 


 വദഠ്ദിറ്യഡല, 
1(ഠ2വി1൭ഠി൦. 
റല; 


ദേ സ 


ദേഹവിയോഗം 


ഇഞാനതിര്‍ത്ഥഥഠത്തിന്റെ വംശാവലികളില്‍കൂടെ 
ഹൈന്ദവമത ദര്‍ശനത്തിന്റെ ഉള്ളിലിരിഷുകളെ മനോജ്‌ പരിശോധി 
ക്കുകയാണ്‌. സംഭവങ്ങളുടെ തുടര്‍ച്ചകളല്ല നോവലെന്ന്‌ ദേഹവി 
യോഗം പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. പുനര്‍ജന്മവും മായാവാദവും വിശകലനം 
ചെയ്യുന്ന നോവലില്‍ ബ്രാഫ്മണ്യത്തിന്റെ കുത്സിത താല്പര്യങ്ങളെ 
വെളികെടുത്തുന്നു. ചരിത്രത്തെ നിശ്ചലമാക്കിയ മതദര്‍ശനത്തിന്റെ 
നിനുഡതയെ ദേഹവിയോരം കണ്ടെത്തുന്നു. 


പാ പി 
ട്‌ 


ലേഖനം 


ഗ്രാംഷിച൯ വരുദ്ധ്യത്തിനൊരാമുഖം 
ജെയ്സണ്‍ 


' ന്യൂട്ടോണിയന്‍ ഭാതികത്തിന്റെ സ്വാധീനത്താല്‍ ഫ്രഞ്ച്‌ 
ശാസ്ത്രജ്ഞനായ ലാപ്ലാസ്‌ മുന്നോട്ട്‌ വെച്ച ആശയമാണ്‌ “ശാസ്ത്രീയ 
നിശ്ചിതത്വവാദം”. യൂറോപ്യന്‍ ക്ലാസിക്കല്‍ തത്വചിന്തയെ വളരെയേറെ 
സ്വാധീനിച്ച ആശയമായിരുന്നു ഇത്‌. പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ചലനവികാസങ്ങള്‍ 
പൂര്‍വ്വനിര്‍ണ്ണീതമാണെന്ന സങ്കല്പമാണ്‌ നിശ്ചിതത്വവാദം മുന്നോട്ട്‌ 
വയ്ക്കുന്നത്‌. പ്രപഞ്ചരഹസ്യങ്ങള്‍ ഗണിതീയമായി കണ്ടുപിടിക്കാനും 
വിശദീകരിയ്ക്കാനും കഴിയുമെന്ന്‌ ഈ സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ സ്വാധീനത്താല്‍ 
ക്ലാസിക്കല്‍ തത്വചിന്തകര്‍ വിശ്വസിച്ചിരുന്നു. ഈ ക്ലാസിക്കല്‍ 
തത്വചിന്തയുടെ അടിത്തറയില്‍ നിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ തന്റെ 
ആശയങ്ങള്‍ക്ക്‌ രൂപം കൊടുക്കുന്നത്‌. പ്രപഞ്ചവികാസം 
പൂര്‍വ്വനിര്‍ണ്ണീതമായിരിക്കുന്നതുപോലെ സാമൂഹ്യ പുരോഗതിയും 
നിര്‍ണ്ണീതമായിരിക്കുമെന്ന്‌ മാര്‍ക്സ്‌ വിശ്വസിച്ചു. ലാപ്ലാസിന്റെ 
സിദ്ധാന്തമനുസരിച്ച്‌ ഒരു കണത്തിന്റെ സ്ഥാനവും വേഗവും കൃത്യമായി 
ഒരിയ്ക്കല്‍ അറിഞ്ഞാല്‍ ഭാവിയില്‍ അത്‌ എവിടെ ആയിരിയ്ക്കുമെന്നും 
നമുക്ക്‌ പ്രവചിക്കാന്‍ കഴിയും. കൃത്യമായ ചരിശ്രപഠനത്തിലൂടെ 
സാമൂഹ്ൃപുരോഗതിയുടെ ഭാവിയും ഇതുപോലെ പ്രവചിക്കാന്‍ 
കഴിയുമെന്നാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ കരുതിയത്‌. ഈ പഠനത്തിനാണ്‌ അദ്ദേഹം 
ഹെഗേലിയന്‍ വൈരുദ്ധ്യവാദം ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. ഈ പഠനത്തിന്റെ 
ഫലമായിരുന്നു മനുഷ്യസമൂഹം അനിവാര്യമായും കടന്നുപോകേണ്ട 
ചരിത്രഘട്ടങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള മാര്‍ക്സിന്റെ കണ്ടെത്തല്‍. 


എല്ലാ വിജയങ്ങളും സ്വയം നീതീകരിക്കപ്പെടുന്നു; പരാജയങ്ങള്‍ 
വിശദീകരണങ്ങളിലൂടെയും. അതുകൊണ്ട്‌ റഷ്യന്‍വിപച്ഛവത്തിന്റെ 
വിജയത്തിന്‌ ഒരു വിശദീകരണം ആവശ്യമാണെന്ന്‌ അന്ന്‌ ആരും 
കരുതിയില്ല. വാസ്‌തവത്തില്‍, റഷ്യന്‍വിപ്പവത്തിന്റെ വിജയം 
മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെ പ്രവചനസ്വഭാവത്തെ അസാധുവാക്കേണ്ടതായിരുന്നു. 
അതുപക്ഷേ, അതിലുള്ള വിശ്വാസത്തെ ബലപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. 


മാര്‍ക്‌ സിസ്റ്റ്‌ സങ്കല പമനുസരിച്ച്‌, ഫ്യൂഡലിസത്തില്‍ നിന്നും 
സോഷ്യയലിസത്തിലേയ്ക്കുള്ള പാതയില്‍ മനുഷ്യസമൂഹം അനിവാര്യമായും 
കടന്നു പോകേണ്ട ചരിത്രഘട്ടമാണ്‌ മുതലാളിത്തം. എന്നു മാ്രതമല്ലം 
സോഷ്യലിസത്തിലേയ്ക്കു സമൂഹത്തെ എത്തിയ്ക്കുന്നതുതന്നെ വികമ്പിത 
മുതലാളിത്തത്തിലെ. മൂര്‍ച്ച (പാപിച്ച ആന്തരിക വൈരുദ്ധ്യമാണുതാനും. 
എന്നാല്‍ റഷ്യ മുതലാളിത്തത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുകയോ അവിടെ മുത 
ലാളിത്തത്തിന്റെ ആന്തരിക വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ രൂപപ്പെടുകയോ 


ഏപ്രിൽ _ ലുക്‌" ക്ട്‌: 


ചെയ്തിരുന്നില്ല. എന്നിട്ടും, അവിടെ വിപ്ലവം സംഭവിച്ചു. മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ 
സങ്കല പത്തിന്റെ അപര്യാപ്തതയെക്കുറിച്ച്‌ സംശയം 
ജനിപ്പിക്കാനുതകുമായിരുന്നു ഈ വിജയം. പക്ഷെ, അത്‌ അതിന്റെ 
സാധൂകരണത്തിന്റെ തെളിവായി വിലയിരുത്തപ്പെടുകയാണുണ്ടായത്‌. 


“ എന്നാല്‍ ലെനിന്റെ തന്നെ വിശേഷണമായ, മുതലാളിത്തത്തിന്റെ 
പരമോന്നത ഘട്ടമായ സാമ്മാജ്യത്ത്വഘട്ടത്തോളം വികസിച്ച മുതലാളിത്ത 
രാജ്യങ്ങളില്‍ വിപ്ലവങ്ങള്‍ പരാജയപ്പെടുകയും ചെയ്തു. വിജയത്തിനു 
വിശദീകരണം ആവശ്യമില്ലെങ്കിലും പരാജയത്തിന്‌ അതു കൂടിയേ കഴിയു. 
ലെനിന്‍ തന്നെയാണ്‌ വിശദീകരണം നല്കുന്നതിനുള്ള ബാധ്യത 
ഏറ്റെടുക്കുന്നത്‌ . സാമ്മാജ്യത്വഘട്ടത്തില്‍, കോളണികളെ ചൂഷണം 
ചെയ്യുന്നതിലൂടെ മുതലാളിത്തരാജ്യങ്ങള്‍ നേടുന്ന സമ്പത്തിന്റെ വിഹിതം 
അവിടുത്തെ തൊഴിലാളികളിലേയ്ക്കും കിനിഞ്ഞിറങ്ങുന്നു എന്നതായിരുന്നു 
ആ വിശദീകരണം. അതു പൊതുവെ തൃപ്തികരമായിരുന്നെങ്കിലും 
മാര്‍ക്‌ സിസ്റ്റ്‌ ചിന്തകരില്‍ ചിലര്‍ക്കെങ്കിലും സ്വീകാര്യമായില്ല. ഈ 
സാഹചര്യത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ ഇറ്റാലിയന്‍ മാര്‍ക്‌സിസ്റ്റു ചിന്തകനായ 
അന്റോണിയോ ഗ്രാംഷി തന്റെ അന്വേഷണം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. 
റഷ്യന്‍വിപ്പവത്തിന്റെ വിജയവും ടൂറിന്‍ ഫാക്ടറികണ്‍സിലുകളുടെ 
പരാജയവുമാണ്‌ ഇതിനദ്ദേഹത്തെ ച്രേരിപ്പിക്കുന്നത്‌. മാര്‍ക്സിയന്‍ 
സങ്കല പനത്തിലെ ഘടന ഉപരിഘടന അഥവാ അടിത്തറ-മേല്പുര 
ദ്വന്ദ്വത്തിലെ അടിത്തറയുടെ പ്രാഥമികത്വത്തെ ചോദ്യം ചെയ്യുകയാണ്‌ 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ റഷ്യന്‍വിപ്പവം ചെയ്തത്‌.അതുകൊണ്ടു തന്നെ ഗ്രാംഷി 
സ്വാഭാവികമായി എത്തിച്ചേര്‍ന്നതും ഘടനഉപരിഘടന ബന്ധത്തിന്റെ 
വിശകലനത്തിലാണ്‌. 


മാര്‍ക്‌സിയന്‍ സിദ്ധാന്തമനുസരിച്ച്‌ ഉത്‌ പാദനബന്ധങ്ങളും 
ഉത്പാദനരീതികളും (സാമ്പത്തിക ബന്ധങ്ങള്‍)ആണ്‌ അടിത്തറ (ഘടന). 
ഈ അടിത്തറയാണ്‌ ഉപരിഘടനയെ (കുടുംബം, സമൂഹം, ഭരണ കൂടം) 
രൂപപ്പെടുത്തുന്നത്‌. ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍, ഘടനയുടെ ആശയരുപത്തിലുള്ള 
പ്രതിഫലനമാണ്‌ ഉപരിഘടന. ഘടനയെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ അതിന്റെ നില്പ്‌. 
ഇത്‌ കാര്‍ട്ടീഷ്യന്‍ സങ്കല്പമാണ്‌, ദ്വൈതവാദം. മാര്‍ക്സ്‌ അതിനെ 
ഭാതികവാദത്തിന്റെ മേലങ്കിയണിയിക്കുകയായിരുന്നുവെന്നുമാത്രം. 
മാര്‍ക്സിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഘടനയിലാണ്‌ മാറ്റം വരുത്തേണ്ടത്‌. 
മാര്‍ക്സ്‌ എഴുതുന്നു: "ആധിപത്യത്തിനു വേണ്ടി ശ്രമിയ്ക്കുന്ന ഓരോ 
വര്‍ഗ്ഗവും ആദ്യം രാഷ്ട്രീയാധികാരം പിടിച്ചെടുക്കണമെന്നും ഇതില്‍ നിന്ന്‌ 
സിദ്ധിക്കുന്നു. തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ കാര്യത്തിലെന്നപോലെ, ഈ 
ആധിപത്യം പഴയ സമൂഹരൂപത്തിന്റെയപ്പാടെയും ആധിപത്യത്തിന്റെ 
തന്നെയും ഉച്ചാടനത്തെ വിവക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ പോലും അതാവശ്യമാണ്‌. 
രാഷ്ട്രീയാധികാരം പിടിച്ചെടുത്താല്‍ മാത്രമേ ഒരു വര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ അതിന്റെ 


ട്വ കാലില്‌ 
നട 


താല്‍പര്യത്തെ പൊതുതാല്‍പര്യമായി അവതരിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയു. ആദ്യ 
നിമിഷത്തില്‍ ആ വര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ ചെയ്യേണ്ടിവരുന്ന കാര്യമാണിത്‌.” കാരണം 
ഘടനയില്‍ മാറ്റം വരുത്തുക സാധ്യമല്ലല്ലൊ. ൽ 

എന്നാല്‍ ഗ്രാംഷി പറയുന്നു: “മേധാവിത്വത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
മുന്നേറികൊണ്ടിരിയ്‌ ക്കുന്ന ഏതു സാമൂഹ്യ വിഭാഗത്തിന്റെയും 
മുഖ്യസവിശേഷത എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. പാരമ്പരൃബുദ്ധിജീവികളെ 
ആശയപരമായി കീഴ്പ്പെടുത്താനും സ്വാംശീകരിയ്ക്കാനും നടത്തുന്ന 
പോരാട്ടങ്ങളാണ്‌.” ഗ്രാംഷി പറയുന്ന ഈ പോരാട്ടങ്ങള്‍ നടക്കുന്നത്‌ 
ഉപരിഘടനയിലാണ്‌. ഗ്രാംഷിയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍, അതിനുശേഷമേ 
രാഷ്ര്രീയാധികാരം പിടിച്ചെടുക്കല്‍ സാധ്യമാകു . ഉപരിഘടനയില്‍ 
നടക്കുന്ന അഥവാ നടത്തേണ്ട പോരാട്ടങ്ങളെയാണ്‌ ഗ്രാംഷി “സ്ഥിരവിപ്പവം" 
എന്നു വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌; രാഷ്ട്രീയാധികാരം പിടിച്ചെടുക്കുന്നത്‌ 
“ചരവിപ്പവവും?. സ്ഥിരവിപ്ലവത്തിന്റെ വിജയബിന്ദുവിലാണ്‌ ചരവിപ്പവം 
സംഭവിക്കുന്നത്‌. ചുരുക്കത്തില്‍ സാംസ്‌കാരിക മേല്‍ക്കോയ്മയിലൂടെയേ 
രാഷ്ട്രീയ മേല്‍ക്കോയ്മ നേടാനാകും; മറിച്ചല്ല എന്നര്‍ത്ഥം. 


സ്വാധീനത്തിന്റെ രേഖ മാര്‍ക്സിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
ഏകദിശയില്‍ മാത്രം സഞ്ചരിയ്‌ ക്കുമ്പോള്‍ (ഘടനയില്‍നിന്നു 
ഉപരിഘടനയിലേയ്ക്ക്‌) എതിര്‍ദിശയിലേയ്ക്കുള്ളതുകൂടി ഗ്രാംഷി 
കണ്ടെത്തുന്നു. ഇത്‌ യാഥാസ്ഥിതിക മാര്‍ക്സിസത്തില്‍ നിന്നുമുള്ള ഒരു 
വലിയ മുന്നേറ്റമായി വിലയിരുഅത്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഘടന, ഉപരിഘടനയെ 
മാത്രമല്ല, തിരിച്ചും സ്വാധീനിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നത്‌ മുന്നേറ്റം തന്നെയാണ്‌ ; 


ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാത്രം. കാരണം, അല്പമൊന്ന്‌ സൂക്ഷിച്ച്‌ നോക്കിയാല്‍, 
മാര്‍ക്‌സ്‌ നിന്നിടത്തുതന്നെയാണ്‌ ഗ്രാംഷിയും നില്ക്കുന്നതെന്ന്‌ കാണാം. 


രഗാംഷി ധൈഷണികരെ രണ്ടായി വിഭജിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ജൈവധൈഷണികരെന്നും പരമ്പരാഗത ധൈഷണികരെന്നും. 
"സ്വതന്ത്രവും സ്വയംപര്യാപ്തവുമായ ഒരു സാമൂഹ്യവിഭാഗമാണോ 
.ധൈഷണികര്‍??? എന്ന ചോദ്യേത്തോടെയാണ്‌ അദ്ദേഹം 
ധൈഷണികമെക്കുറിച്ചുള്ള അന്വേഷണം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. ഈ 
' ചോദ്യത്തിനുള്ള ഉത്തരം കണ്ടെത്തുന്നതിന്റെ ഭാഗമായാണ്‌ ധൈഷണികരെ 
ധ്രാംഷി രണ്ടായി തിരിയ്ക്കുന്നത്‌. സാമ്പത്തിക വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുമായി 
പ്രത്ൃക്ഷ.ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്ന, സാങ്കേതികവിദഗ്ധരും ഉദ്യോഗന്ഥന്മാരും 
അടങ്ങുന്ന വിഭാഗത്തെ അദ്ദേഹം ജൈവബുദ്ധിജീവികളായി 
പരിഗണിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പാരമ്പര്യധൈഷണികരുടെ വര്‍ഗ്ഗബന്ധം 
അത്രത്തോളം പ്രത്ൃക്ഷമല്ല. പുരോഹിതന്‍, കലാകാരന്‍, അധ്യാപകന്‍ 
തുടങ്ങിയവരെല്ലാം ഈ ഗണത്തില്‍പ്പെടുന്നു. സ്വതന്ത്രരെന്നു സ്വയം 
ധരിയ്ക്കുകയും: അങ്ങനെ അവകാശപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നവരാണവര്‍. 
ജൈവധൈഷണികരുടെ വര്‍ഗ്ഗബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഗ്രാംഷി എഴുതുന്നു: 


ഏപ്രില്‍ -- ഒ്ലുധക്‌' ക 


“പുതിയവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ഉയര്‍ച്ചയോടുകൂടി ആരംഭിക്കുന്ന ജൈവ 
ധൈഷണികര്‍ ആ വര്‍ഗത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയോടുകൂടി വികാസം 
പ്രാപിക്കുകയും അവരുടെ ജീവിതകാലത്തിന്റെ മുഖ്യസമയവും 
പുതിയവര്‍ഗ്ഗം സൃഷ്ടിച്ച നവസമൂഹത്തിന്റെ ആദ്യകാലാവശ്യങ്ങള്‍ 
നിറവേറ്റിക്കൊടുക്കുന്ന ധര്‍മ്മമാണനുഷ്ഠിക്കുന്നതെന്നും നിരീക്ഷണത്തില്‍ 
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കാണാവുന്നതാണ. 


പൌരസമൂഹത്തില്‍ കൂടതല്‍ സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നത്‌ പാരമ്പര്യ 
ധൈഷണികരാണ്‌. അതിനു കാരണം, അവരുടെ വര്‍ഗ്ഗബന്ധം 
പ്രകടമല്ലാത്തതിനാല്‍ അവര്‍ സ്വത്രന്ത ധൈഷണികരാണെന്ന 
മിഥ്യാധാരണയാണ്‌. ഗ്രാംഷിയുടെ, മേല്പറഞ്ഞ ചോദ്യം ഉന്നം വെക്കുന്നത്‌ 
പാരമ്പര്യ ധൈഷണികരെയാണ്‌. ഈ ചോദ്യം ഗ്രാംഷിയെ മാര്‍ക്സിന്റെ 
ഉത്തരത്തില്‍ തന്നെ എത്തിക്കുന്നു. മാര്‍ക്സ്‌ എഴുതുന്നു: “ഒരു 
വര്‍ഗത്തിനുള്ളില്‍ ഒരു വിഭാഗം ആ വര്‍ഗത്തിന്റെ ചിന്തകരായി (ആ 
വര്‍ഗത്തിന്‌ അതിനെക്കുറിച്ചുതന്നെയുള്ള വ്യാമോഹത്തെ 
അന്യൂനമാക്കുകയെന്നത്‌ തങ്ങളുടെ പ്രധാന ഉപജീവനമാര്‍ഗമാക്കുന്ന 
അതിലെ സ്ര്രിയരും സാമാന്യവത്കരണ സിദ്ധിയുള്ളവരുമായ 
പ്രത്യയശാസ്ത്രജ്ഞന്മാരായി) രംഗത്തുവരുന്നു.” 


ഓരോ സാമ്പത്തികവര്‍ഗ്ഗവും അതിന്റെ ധൈഷണികരെ 
ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുന്നു എന്ന വാദം, ധൈഷണികര്‍ സ്വതന്ത്രവിഭാഗമല്ല എന്ന്‌ 
സ്ഥാപിക്കാനല്ല; ഉപരിഘടനയെ ഘടനയുടെ ഉത്പന്നമായി 
സ്ഥാനപ്പെടുത്താനുള്ള ശ്രമമാണ്‌. ഗ്രാംഷി പറയുന്നു: “ഉത്പാദനമേഖലയും 
ധൈഷണികരും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം അടിസ്ഥാനപരമായി സാമുഹ്യ 
വിഭാഗങ്ങളുമായിട്ടുള്ളതുപോലെ നേരിട്ടുള്ളതല്ല. സാമൂഹ്യ വിഭാഗങ്ങളും, 
ഉപരിഘടനയും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെ പലതരത്തില്‍ നിലനിറുത്തുകയാണ്‌ 
അവര്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. വാസ്തവത്തില്‍, ഈ ഉപരിഘടന നിലനിറുത്തുന്നത്‌ 


ലി 


ധൈഷണികരാണ്‌. 


ഇവിടെ, ഘടനയാണ്‌ ധൈഷണികരെ ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുന്നതെങ്കില്‍, 
ആ ധൈഷണികരാണ്‌ ഉപരിഘടനയെ നിലനിറുത്തുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
പറയുന്നതിലൂടെ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഗ്രാംഷി എന്താണ്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌? 
മാര്‍ക്സിനെപ്പോലെതന്നെ ഗ്രാംഷിയും ഘടനയില്‍തന്നെയാണ്‌ ഈന്നുന്നത്‌. 
ഘടനയുടെ ഉപോല്‍പ്പന്നമായ ഉപരിഘടന തിരിച്ച്‌ ഘടനയേയും 
സ്വാധീനിക്കുന്നുണ്ടെന്ന്‌ ഗ്രാംഷി സ്ഥാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ സമ്മതിക്കുമ്പോഴും 
ഗ്രാംഷി നില്‍ക്കുന്നത്‌ സാമ്പത്തികനിര്‍ണ്ണയവാദത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌. 

*സ്വത്രന്തവും സ്വയംപര്യാപ്തവുമായ ഒരു സാമുഹ്യ 
വിഭാഗമാണോ ധൈഷണികര്‍? എന്ന അന്വേഷണം ഗ്രാംഷിയുടെ 
നിഗമനത്തിലേക്ക്‌ തന്നെയാണ്‌ ഒരുവനെ എത്തിക്കുക. “ സ്വതന്ത്ര 
ബുദ്ധിജീവികള്‍ ' എന്നത്‌ ഒരു മിഥ്യയാണ്‌. ചരി(തപരമായി 


റ പ 
ടട 


രൂപീകരിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു സാമൂഹ്ൃവിഭാഗമാണ്‌ ബുദ്ധിജീവികളും. 
എന്നാല്‍ ചരിത്രത്തെ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നത്‌ സാമ്പത്തികബന്ധങ്ങളാണ്‌ എന്ന 
സങ്കല്‍പ്പനത്തോടാണ്‌ വിയോജിക്കേണ്ടിവരിക. ഈ സങ്കല്പനം മനുഷ്യനെ 
ഒരു സാമ്പത്തികഗണമായി ചുരുക്കുന്നു; ഒപ്പം ജൈവപരിണാമചരിത്രത്തെ 
തള്ളിക്കളയുകയും ചെയ്യുന്നു. മതത്തിന്റെ മനുഷ്യചരിത്രം മനുഷ്യ 
സൃഷ്ടിയുടെ നിമിഷത്തില്‍നിന്നും തുടങ്ങുമ്പോള്‍ മാര്‍ക്‌സിന്റെ 
മനുഷ്യചരിത്രം മനുഷ്യന്‍ ഉല്‍പ്പാദനോപാധികള്‍ നിര്‍മ്മിക്കുന്ന 
നിമിഷത്തില്‍ നിന്നും തുടങ്ങുന്നു. രണ്ടും, പിന്നിലേക്ക്‌ നീളുന്ന 
ജൈവപരിണാമചരിത്രത്തെ അവഗണിക്കുന്നു. ജൈവപരിണാമത്തിന്റെ 
തുടര്‍ച്ചയായിട്ടല്ല സാമൂഹ്ൃയവികാസത്തെ കാണുന്നത്‌ എന്നു ചുരുക്കം. 

ഉല്‍പ്പാദനോപാധികള്‍ നിര്‍മ്മിക്കുന്ന മനുഷ്യനില്‍നിന്നു തുടങ്ങുന്ന 
മാര്‍ക്സ്‌ സ്വാഭാവികമായും എത്തിച്ചേര്‍ന്നത്‌ സാമ്പത്തികമനുഷ്യനിലാണ്‌. 
ഈ സാമ്പത്തികമനുഷ്യനില്‍നിന്നാണ്‌ ഗ്രാംഷി ആരംഭിക്കുന്നതും. 


നിര്‍ണ്ണയവാദം ഏതായിരുന്നാലും അത്‌ ഒരു ലക്ഷ്യത്തെ 
സങ്കല്‍പ്പിക്കുന്നു. പ്രപഞ്ചം വികസിക്കുന്നത്‌ പൂര്‍വ്വനിര്‍ണ്ണീതമായ ഒരു 
ലക്ഷ്യത്തിലേക്കാണ്‌ എന്നതാണ്‌ ആ സങ്കല്പം. അതിനെ 
സാമ്പത്തനിര്‍ണ്ണയവാദമായി സാമൂഹ്യവികാസചരിത്രത്തില്‍ ആരോപിക്കു 
മ്പോള്‍ ചരിത്രത്തിന്റെ ഗതിയും അതുതന്നെ. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 
മനുഷ്യവര്‍ഗം അനിവാര്യമായും കടന്നുപോകേണ്ട ചരിത്രഘട്ടങ്ങള്‍ 
സ്ഥാനപ്പെടുത്താന്‍ മാര്‍ക്‌സിന്‌ സാധിക്കുന്നതും. നിര്‍ണ്ണീതമായി 
ഉയര്‍ന്നുവരുന്ന നവസാമ്പത്തികവര്‍ഗം തങ്ങളുടെ ജൈവബുദ്ധിജീവികളെ 
സൃഷ്ടിക്കേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകതയെ കുറിച്ച്‌ തടവറക്കുള്ളിലിരുന്ന്‌ 
ധ്ഗാംഷി എഴുതുമ്പോള്‍, പുറത്ത്‌ ലാപ്ലാസിന്റെ “നിശ്ചിതത്വവാദം” 
ഉടഞ്ഞുവീഴുകയായിരുന്നു. 

ജീവന്റെ അടിസ്ഥാനസ്വഭാവം നിലനില്‍പ്പും വംശവര്‍ദ്ധനയുമാണ്‌. 
ഇതിലേതെങ്കിലും ഒന്നിന്‌ പ്രാഥമികത്വം കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ സ്വേച്ഛാപരമായ 
ലളിതവത്കരണമായിരിക്കും.ഇവയുടെ പരസ്പരപൂരകബന്ധങ്ങളാണ്‌ 
പരിണാമചരിത്രം. അതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണ്‌ സാമൂഹ്യപരിണാമവും. ഇതിന്‌ 
അര്‍ത്ഥം, സാമൂഹ്യവികാസം തികച്ചും യാദൃച്ഛികമാണെന്നല്ല; മുന്‍കൂട്ടി 
നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ടതാണെന്നുമല്ല. സാധ്യതകളാല്‍ നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ട 


താണെന്നാണ്‌, അഥവാ നിര്‍ണ്ണായകഘടകങ്ങള്‍ ഒന്നല്ല പലതാണ്‌ 
എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഏച്രിര്‍ _ ഒക്‌ ക്‌ 


എം.എന്‍.റോയിയുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ 


ര്രാമ്മരദ൪ശനത്തിലെ വരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ 
ഏം.എന്‍.റോയ്‌ 


വേദാന്തസുത്രങ്ങളുടെ ശാങ്കരഭാഷ്യം യാഥാസ്ഥിതിക ഹൈന്ദവ 
തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ പാരമ്ൃത്തെ പ്രതിനിധീഭവിക്കുന്നു. എങ്കിലും ഈ 
സൂത്രങ്ങള്‍ തന്നെ വേറെ രീതിയിലും വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഉദാഹരണ 
മായി, രാമാനുജന്റെ ശ്രീഭാഷ്യം അടിസ്ഥാനപരമായ പല കാര്യങ്ങളിലും 
ശാങ്കരഭാഷ്യത്തില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്തമാണ്‌. പാണ്ഡിത്ൃപ്രകടനപരമായ വാദ 
വൃഗ്രതയുടെയും വിചാരപരമായ ധാരാളിത്തത്തിന്റെയും കാര്യത്തില്‍ പ്രശം 
സനിയമായ ബ്രഹ്മസുത്രശാങ്കരഭാഷ്യം പരസ്പര വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ നിറഞ്ഞ 
ഒരു കൃതിയാണ്‌. ഉദാഹരണത്തിന്‌, ശങ്കരാചാര്യര്‍ സമ്മതിക്കുന്നതു 
നോക്കുക: “അനാദികാലം മുതല്‍ ബ്രഹ്മത്തോടൊപ്പം രണ്ടാമതൊരു സത്ത 
കൂടി നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍, ബ്രഹ്മത്തിനു രണ്ടാമതൊന്നുണ്ട്‌ എന്നു 
വരും.” 

“ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുമ്പോള്‍ എല്ലാം അറിയുന്നു” എന്ന മാലിക്ര്ര 
മാണത്തെ അസാധുവാക്കുന്ന രക്ഷപ്പെടാനാകാത്ത ഈ ദ്വൈതവാദത്തിന്റെ 
താര്‍ക്കികമായ തകരാറ്‌ അദ്ദേഹം കാണുകയുണ്ടായി. അതുകൊണ്ട്‌, 
അദ്ദേഹം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ അന്യമല്ലാത്ത സമാന്തര അസ്തിത്വമായി പ്രഖ്യാ 
പിച്ചുകൊണ്ട്‌ അതിനെ വിശദീകരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. പക്ഷേ, അതൊന്നും 
പ്രശ്നത്തെ പരിഹരിക്കുന്നില്ല. 


ശങ്കരന്‍ ഹെഗലിന്റെ കേവലാശയവാദത്തെപ്പോലെ ഏറെക്കുറെ 
കുറ്റമറ്റ ഒരു ഏകേശ്വരവാദ ദര്‍ശനം ആവിഷ്ക്കരിക്കുകയുണ്ടായി എന്ന്‌ 
പൊതുവെ വിശ്വസിക്കപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍, ശാങ്കരഭാഷ്യത്തിന്റെ പഠനം ആ 
വിശ്വാസം അടിസ്ഥാനരഹിതമാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. താഴെപ്പറയുന്ന 
വാക്യങ്ങളോടെയാണ്‌ ആ കൃതി ആരംഭിക്കുന്നത്‌: “ഇരുട്ടും വെളി 
ച്ചവുംപോലെ പരസ്പരവിരുദ്ധമാണ്‌ വിഷയവും വിഷയിയും. അവയുടെ 
മണ്ഡലം യഥാക്രമം നീ (0൩-60), ഞാന്‍ (1:20) എന്നീ തത്ത്വങ്ങളാണ്‌. 
അവയ്ക്ക്‌ അനന്യമായിരിക്കാനാവില്ല എന്നതിന്‌ തെളിവൊന്നും ആവശ്യ 
മില്ല.” ((ബ.സൂ.ഭാഷ്യം, പ്രാരംഭം). 


ഈ ആരംഭബിന്ദുവില്‍ ചുരുങ്ങിയത്‌ പ്രധാനപ്പെട്ട രണ്ടു താര്‍ക്കി 
കത്തകരാറുകള്‍ ഉണ്ട്‌: ഒന്നാമതായി, ദര്‍ശനപദ്ധതിയുടെ അടിസ്ഥാനത 
ത്ത്വത്തെ തെളിവൊന്നും ഇല്ലാതെ അംഗീകരിക്കുന്നു. രണ്ടാമതായി, തികച്ചും 
ദ്വൈതവാദപരമായ സങ്കല്പത്തെ ഒരു അദ്വൈത ദര്‍ശനത്തിന്റെ പീഠിക 
(മ്പ ആക്കുന്നു. തല്‍ഫലമായി സത്തയുടെ തികച്ചും ആത്മീയമായ 
ഏകത്വം സ്ഥാപിക്കുന്നതിന്‌ ശങ്കരന്‌ മായാവാദത്തെ കണ്ടുപിടിക്കേണ്ടതായി 
വന്നു. ((ബഹ്മസൂത്രങ്ങളില്‍ മായവാദം കണ്ടെത്താനാവില്ലു. 
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താഴെ പറയുന്ന രീതിയില്‍ മായാസിദ്ധാന്തത്തെ വിശദീകരിക്കാം: 
ലോകത്തിലെ നാമരൂപങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം കാരണമായ അവിദ്യ അല്ലെങ്കില്‍ മായ 
എന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്ന ഒരു നിശ്ചിതശക്തിയുമായി ബ്രഹ്മം ബന്ധപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. ഈ ശക്തിയെ ഉൺമ (സത്ത) എന്നു വിളിക്കാനാവില്ല; കാരണം, 
ബ്രഹ്മം മാത്രമാണ്‌ ഉൺമ. കൃത്യമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ അതിനെ അസത്ത 
എന്നു വിളിയ്ക്കാനുമാവില്ല. കാരണം, എങ്ങനെയോ അത്‌ ഈ ലോക 
ത്തിന്റെ പ്രതീതിയെ (ലാലല) ഉണ്ടാക്കുന്നുണ്ട്‌. വാസ്തവത്തില്‍ അതു 
മായയുടെ ഒരു തത്ത്വമാണ്‌: ഭാതികലോകം നിലനില്‍ക്കുന്നതായി തോന്നി 
പ്പിക്കുന്ന നിരാകരിക്കാനാകാത്ത കാരണം. അങ്ങനെ മായ, ലോകത്തിന്റെ 
ഉപാദാന കാരണമായി, ഭാതിക കാരണമായി വര്‍ത്തിക്കുന്നു. (കുടത്തിന്റെ 
ഉപാദാന കാരണം മണ്ണ്‌ - വിവ.). ഒരു ശക്തിയെന്ന നിലയില്‍ മായ ബ്രഹ്മ 
വുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മായയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരിയ്ക്കുന്നിടത്തോളം 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ ലോകത്തിന്റെ ഭതികകാരണം എന്ന്‌ നമുക്ക്‌ പറയാം. ഏകവും 
കേവലവുമായ ഒരസ്തിത്വം എന്ന നിലയിലുള്ള ബ്രഹ്മ സങ്കല്പവുമായി 
ഈ സിദ്ധാന്തത്തിനു പൊരുത്തമില്ല എന്നതു വ്യക്തമാണ്‌. ബ്രഹ്മം നിര്‍ഗു 
ണമാണ്‌. എന്നിട്ടും മായയെ അതിന്റെ ശക്തിയായി സങ്കല്പിക്കുന്നു. മാത്ര 
മല്ല, (ബഹ്മത്തിനു സമാന്തരമായ ഒരസ്തിത്വം മായയ്ക്കു കല്പിച്ചുകൊടു 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. “സംയോജനം” എന്ന ആശയത്തിന്റെ നിലനില്പിന്‌ 
രണ്ടു സത്തകള്‍ ആവശ്യമാണ്‌; അതുപോലെ സംബന്ധം എന്ന ആശയ 
ത്തിനും. 


ബ്രഹ്മത്തിന്റെ ഏകത്വവും കേവലത്വവും സ്ഥാപിക്കുന്ന തര്‍ക്കശാ 
സ്ത്രമാണ്‌ വേദാന്തപരമായ അദ്വൈതവാദത്തിന്റെ വളരെ ശ്രദ്ധേയമായ 
ഭാഗം. വേദാന്തസൂത്രങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യം ഉപനിഷദ്ചിന്തകളെ ആശയവൈരു 
ദ്ധ്യങ്ങളില്ലാതെ ചിട്ടപ്പെടുത്തിയെടുത്ത്‌ കണാദന്റെയും കപിലന്റെയും ഗത 
മന്റെയും മറ്റും അര്‍ദ്ധഭാതികവാദപരമായ (നാസ്തിക) സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ ഉപ 
നിഷദ്ചിന്തകള്‍ക്ക്‌ അനുസൃതമല്ല എന്നു തെളിയിക്കുകയായിരുന്നു. ഒരു 
ചിന്താവ്യവസ്ഥയ്ക്കകത്ത്‌ പൊരുത്തത്തോടെ ഉള്‍ക്കൊള്ളിക്കാനാവാത്ത 
പലതരം ആശയങ്ങള്‍ അടങ്ങുന്നതാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകള്‍. ഉദാഹരണത്തി 
ന്‌, ഛാന്ദോഗ്യത്തിലും ബൃഹദാരണ്യകത്തിലും തൈത്തിരീയത്തിലും ആകാ 
ശത്തെയും അഗ്നിയെയും വായുവിനെയും അനാദിയായ അസ്തിത്വങ്ങളായി 
കാണുന്നുണ്ട്‌. ഈ വീക്ഷണം, ഉപനിഷത്തുകളെല്ലാം മുന്നോട്ടുവച്ച അടി 
സ്ഥാന പ്രമാണത്തിനു വിരുദ്ധമാണ്‌. ആരംഭത്തില്‍ “ഏകവും അദ്ധിതീയ 
വുമായ” ബ്രഹ്മം മാത്രമേ ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളൂു എന്നാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകള്‍ 
പറയുന്നത്‌. ഈ പ്രമാണത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ ഹൈന്ദവതത്ത്വ 
ശാസ്ത്രം ” ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുമ്പോള്‍ എല്ലാം അറിയുന്നു” എന്നു പ്രഖ്യാ ” 
പിക്കുന്നത്‌. പ്രകടമായ ഈ വൈരുദ്ധ്യത്തെ കണക്കിലെടുക്കാതെ ഉപനി 
ഷദ്ചിന്തകള്‍ക്ക്‌ താര്‍ക്കികമായി ഒരു ദര്‍ശനപദ്ധതിയുടെ അടിത്തറയാകാ 
നാവില്ല. വേദദപ്രാമാണ്യത്തെ വെല്ലുവിളിക്കുന്ന മാമൂലനുസരിക്കാത്ത 


ഏ്രീര്‍ _. ഒുധഖ്‌" ക 


ചിന്തകര്‍ ഈ വൈരുദ്ധ്യം ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


അവര്‍ വാദിച്ചു: ആരംഭത്തില്‍ ബ്രഹ്മമല്ലാതെ മറ്റൊന്നും ഉണ്ടായി 
രുന്നില്ലെങ്കില്‍ അഗ്നി, ആകാശം, വായു മുതലായവയ്ക്ക്‌ ഒരാരംഭം ഉണ്ടാ 
യിരിക്കും; അതായത്‌, അവ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. അതോടെ, 
്രഹ്മസങ്കല്പത്തിന്‌ നിലനില്പില്ലാതാവുന്നു. മറിച്ച്‌, ഈ ഭാതികഘടകങ്ങള്‍ 
ആരംഭമില്ലാത്തവയാണെങ്കില്‍, “ ഏകവും അദ്ധിതീയവുമാണ്‌” ബ്രഹ്മം എന്ന 
സങ്കല്പത്തിനു സാധുത നഷ്ടപ്പെടും. ഒരു വീക്ഷണം ശരിയാണെങ്കില്‍ 
മറ്റേത്‌ തെറ്റാകും. അങ്ങനെ വേദവാക്യങ്ങളുടെ അപ്രമാദിത്വം ഉലയ്ക്കപ്പെ 
ടുന്നു. അവയുടെ കേവലമായ ആധികാരികതയ്ക്കു നിലനില്പില്ലാതാവു 
ന്നു. ഈ വൈരുദ്ധ്യത്തിനു മുകളിലാണ്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ച അദ്വൈ 
തവേദാന്തം പടുത്തുയര്‍ത്തപ്പെട്ടിരിയ്ക്കുന്നത്‌. (്രഹ്മത്തിന്റെ കേവലത്വ 
ത്തിന്റെ ശല്യം ഒഴിവാക്കുന്നതിന്‌ ഈ ഭാതികഘടകങ്ങള്‍ അനാദിയായിരി 
യ്ക്കണം. ഈ ഭാതികഘടകങ്ങളും ബ്രഹ്മവും അഭിന്നമാണ്‌ എന്നു പ്രഖ്യാ 
പിക്കുകവഴി ദ്വൈതവാദത്തിന്റെ അല്ലെങ്കില്‍ ബഹുത്വവാദത്തിന്റെ വിഷമം 
തരണംചെയ്യപ്പെടുന്നു. 

ഈ സൂത്രത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ശങ്കരന്റെ ഭാഷ്യം വളരെ രസാവഹമാ 
ണ്‌. അത്‌ ഹൈന്ദവതത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ വ്യക്തമായ ഒരു ചിത്രം നല്‍കു 
കയും വിചിത്രമായ തര്‍ക്കശാസ്ത്രത്തെ വരച്ചിടുകയും ചെയ്യുന്നു: “ജ്ഞാന 
ത്തിന്റെ വിഷയമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ സകലവസ്തുക്കളും അഭിന്നമാണെ 
ങ്കില്‍ മാത്രമേ ((്രഹ്മത്തിന്റെ ഏകതയെയും പരിപൂര്‍ണ്ണതയെയും സംബ 
ന്ധിച്ച) പ്രതിജ്ഞ ഉപേക്ഷിക്കപ്പെടാതിരിക്കുന്നുള്ളൂ. ഭിന്നതയെന്തെങ്കിലും 
ഉണ്ടെങ്കില്‍ ഒന്നിന്റെ അറിവുകൊണ്ട്‌ സകലതിന്റെയും അറിവുണ്ടാകുന്നു 
എന്ന പ്രതിജ്ഞ വൈരുദ്ധ്യത്തിലകപ്പെടും. ഒരേയൊരു ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നാണ്‌ 
സകലതും ഉദ്ഭവിക്കുന്നതെങ്കില്‍ മാത്രമേ രണ്ടും തമ്മിലുള്ള അഭിന്നത സാധ്യ 
മാകൂ. ഉപാദാനകാരണവും അതിന്റെ കാര്യവും തമ്മിലുള്ള അഭിന്നതയെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള സിദ്ധാന്തത്തിലൂടെ മാത്രമേ ആ പ്രതിജ്ഞയെ സ്ഥാപിക്കാനാ 
വൂ എന്ന്‌ വേദവാക്യങ്ങളിലൂടെ നാം മനസ്സിലാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ആകാ 
ശാദികള്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ കാര്യങ്ങള്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നതി 
ലൂടെ അവയെ അറിയാനാവില്ല. മാത്രമല്ല (മുന്‍) പ്രതിജ്ഞയെ ഉപേക്ഷി 
ക്കേണ്ടതായും വരും. വേദങ്ങളുടെ ആധികാരികതയെ അസാധുവാക്കുന്ന 
തിനാല്‍ ഈ നിലപാട്‌ തീര്‍ത്തും അസ്വീകാര്യമാണ്‌.” ((ബ.സു.ഭാ., 1.4.23). 


ഈ ന്യായവാദം ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. വേദങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ പരസ്പരവൈ 
രുദ്ധ്യം ഉണ്ടെങ്കില്‍ അതനുവദിക്കരുത്; കാരണം, അത്‌ അവയുടെ ആധി 
കാരികതയെ ബാധിക്കും! ശ്രുതികളുടെ (വേദോപനിഷത്തുകള്‍ - വിവാ) 
അനിഷേധ്യമായ ആധികാരികതയാണ്‌ കേവലമായ മാനദണ്ഡം. ശ്രുതിക 
ളില്‍ത്തന്നെ ശ്രുതികളുടെ അപ്രമാദിത്വത്തിനെതിരായ തെളിവ്‌ കാണുക 
യാണെങ്കില്‍ അതംഗീകരിക്കരുത്; കാരണം, അത്‌ ശ്രുതികളുടെ ആധികാ 


റം പിടി ദ്ാക്ഥാഥ്]ിച്‌ 
൭ആഎ-േ 


രികതയെ ഉലയ്ക്കും. തെളിയിക്കാനാവാത്ത ഒരു പരികല്പനയുടെ പരി 
ശോധനയ്ക്ക്‌ എല്ലാറ്റിനെയും സമര്‍പ്പിക്കുകയും ആ പരികല്പനയ്ക്ക്‌ എതി 
രായ എല്ലാ തെളിവുകളെയും - അവ ആ പരികല്പനയുടെ അസംബന്ധ 
തയെ വെളിപ്പെടുത്തുകയും അതിനെ അസാധുവാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു 
എന്നതിനാല്‍ മാത്രം - നിരാകരിക്കുകയും ചെയ്യുക എന്നതാണ്‌ ശ്രദ്ധേയ 
മായ ഈ ന്യായവാദത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വം. മൂഡമായ ഈ തര്‍ക്കമീ 
മാംസ യുഗങ്ങളോളം ഇന്ത്യന്‍ ചിന്തയെ ദുഷിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പുരോഹിത മേധാ 


വിത്വത്തിനു കീഴിലുള്ള നിശ്ചലമായ ഒരു സാമൂഹിക്രകമത്തിന്റെ പ്രത്യയ 
ശാസ്ത്രമായിരുന്നു അത്‌. 


നാനാത്വത്തില്‍ ഏകത്വം ദര്‍ശിക്കുക എന്നത്‌ ഹൈന്ദവ തത്ത്വശാ 
സ്ത്രത്തിന്റെ മഹത്തായ ഗുണമാണെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, 
ഏകത്വമൊന്നും ദര്‍ശിച്ചിട്ടില്ല എന്നതാണ്‌ വാസ്തവം. ഏകത്വം സങ്കല്പി 
ക്കുക മാത്രമാണുണ്ടായിട്ടുള്ളത്‌. പരിഹരിക്കേണ്ട പ്രശ്നങ്ങളെ നാണമി 
ല്ലാതെ തട്ടിമാറ്റുന്ന ഒരാദര്‍ശ സകങ്കല്പമാണത്‌. സാങ്കല്പികമായ അഭൌതിക 
മുലകാരണത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഭാതികലോകത്തിന്റെ ഉദ്ഭവം എന്നത്‌ താര്‍ക്കി 
കമായി അസാദ്ധ്യമായതിനാല്‍ ആത്മീയമായ പദാവലികളെക്കൊണ്ടുള്ള 
പിത്തലാട്ടങ്ങളെയെല്ലാം വെല്ലുവിളിച്ചുകൊണ്ട്‌ ദ്വൈതവാദം നിലനില്‍ക്കു 
ന്നു. ഉപനിഷദ്‌ ജൂഷിമാര്‍ മുതല്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ വരെയുള്ള യാഥാസ്ഥിതിക 
രായ ഹൈന്ദവചിന്തകന്‍മാര്‍ക്കാര്‍ക്കും തന്നെ പൊതുവായ ഒരു കാരണ 
ത്തില്‍നിന്നും പ്രകൃതിയിലെ വൈവിധ്യങ്ങള്‍ എങ്ങനെയുണ്ടായി എന്നു 
തെളിയിക്കാനായില്ല. 


തീര്‍ത്തും അസാദ്ധ്യമായ ആ കാര്ൃത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ശ്രമം 
ഇന്ത്യന്‍ചിന്തയെ മായാവാദത്തിന്റെ അസംബന്ധതയിലേയ്ക്കാണു നയിച്ച 
ത്‌. വഴങ്ങാത്തതും ചിന്താക്കുഴപ്പത്താല്‍ ദൂഷിതവുമായ ദ്വൈതവാദത്തിന്റെ 
പ്രശ്നം ലോകോല്‍പ്പത്തിയെക്കുറിച്ചുള്ള ചിന്തയെ, തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ 
ഉദാത്തപ്രകാശത്തിനുമേല്‍ ആരാധ്യമായ സ്വന്തം രൂപത്തിന്റെ കപടഛായ 
പതിപ്പിക്കുന്ന മാനവരൂപിയായ ആ പഴയ ദൈവസങ്കല്പത്തിലേയ്ക്ക്‌ അനി 
വാര്യമായും വീണ്ടും വീണ്ടും തിരിച്ചുകൊണ്ടുപോയി. ശങ്കരാചാര്യര്‍ പാടു 
പെട്ട്‌ ആവിഷ്ക്കരിച്ച അദ്വൈതവാദം ലോകത്തിന്റെ പ്രശ്നത്തെ പരിഹരി 
ച്ചത്‌ ലോകം ഒരു സ്വപ്നമാണെന്ന്‌ സൂത്രപ്പണിയിലൂടെ പ്രഖ്യാപിച്ചുകൊ 
ണ്ടാണ്‌. എങ്കിലും അതിന്‌ ഒരു വ്യക്തിദൈവത്തെ ഉപേക്ഷിക്കാനായില്ല. 
വ്യക്തിദൈവമാകട്ടെ, നാനാത്വത്തില്‍ ഏകത്വം എന്ന ദാര്‍ശനികസകങ്കല്പ 
ത്തോട്‌ ഒട്ടും പൊരുത്തമില്ലാത്തതുമാണ്‌. 


ച്‌ 


ബദ്ധ ആശയവാരത്തിന്നെതിരായി പോരാടുന്നതിനാണ്‌ ശങ്കരാ 
ചാര്യര്‍ തന്റെ അദ്വൈതസ്ര്രദായത്തിന്‌ രൂപംനല്‍കിയത്‌. അത്‌ കര്‍ക്കശ 
മായ താര്‍ക്കികസ്വാഭാവമുള്ളതാണെങ്കിലും, തത്ത്വശാസ്ത്രപരമായി സന്ദി 


ഏച്ചി - ഒക്‌ പക്ത 


ഗ്ദ്ധഭാവമുള്ളതാണ്‌. എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മല്ലടിക്കേ 
ണ്ടിയിരുന്നത്‌ ബൌദ്ധദര്‍ശനം ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നതിനു മുമ്പുണ്ടായിരുന്ന ഭാതി 
കവാദ പാരമ്പര്യത്തോടായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളാകെ ഭാതിക 
വാദപരവും പ്രക്തിവാദപരവുമായ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ക്കെതിരെയുള്ള 
സുദീര്‍ഘമായ വാദവിവാദങ്ങളാണ്‌. ഭയതികവാദപരവും പ്രകൃതിവാദപര 
വുമായ വാദമുഖങ്ങള്‍ പൂര്‍വ്വപക്ഷമെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ അദ്ദേഹം ധാരാളം ഉദ്ധ 
രിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഭതികവാദത്തിന്റെ പുനര്‍നിര്‍മ്മാണത്തിനുള്ള വിശ്വസനീയമായ 
അടിത്തറ എന്ന നിലയില്‍ ആ ഉദ്ധരണികള്‍ ഉപയോഗപ്രദമാണ്‌. 


ശങ്കരാചാര്യര്‍ എതിരിട്ട “നിരീശ്വരവാദത്തിന്റെയും ഭാതിക 
വാദ്‌*ത്തിന്റെയും തെളിവുകള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികളില്‍ ചിതറിക്കിട 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. താഴെപറയുന്ന മട്ടില്‍ അവയെ സംഗ്രഹിക്കാം: 


മതപരമായ സിദ്ധാന്തങ്ങളെല്ലാം അര്‍ത്ഥശൂന്യമായ വാക്കുകളാണ്‌. 
ദൈവം എന്ന ആശയമാണ്‌ അവയുടെ അടിത്തറ; ദൈവത്തിന്റെ അസ്തി 
ത്വമാകട്ടെ തെളിയിക്കാനാവാത്തതും. ദൈവമാണ്‌ സ്രഷ്ടാവ്‌; എന്നാല്‍, 
അദ്ദേഹത്തിനാകട്ടെ ഉദ്ഭവമില്ല. ലോകത്തിന്‌ ഒരു സ്രഷ്ടാവ്‌ നിയന്ത്രിക്കാന്‍ 
ഉണ്ട്‌ എന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഒരു ചോദ്യം ഉയര്‍ന്നുവരുന്നു. 
ആ സ്രഷ്ടാവിനെ ആരു സൃഷ്ടിച്ചു? അദ്ദേഹം എവിടെനിന്നു വന്നു? 
(്സഷ്ടാവിന്‌ ആദിയോ അന്തമോ പരിമിതിയോ ഇല്ലെന്നു പറയപ്പെടുന്നു 
എന്നാല്‍, എന്തുതന്നെയായാലും അദ്ദേഹം ഒരു (സഷ്ടാവാണ്‌. സ്രഷ്ടാവ്‌ 
എന്നത്‌ ഒരു വ്യക്തിത്വത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. തീര്‍ച്ചയായും ദൈവത്തെ 
(സഷ്ടാവായും കണക്കാക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ഒരു വ്യക്തിക്ക്‌ ആദിയന്ത 
ങ്ങളോ മറ്റു പരിമിതികളോ ഇല്ലാതിരിക്കാനാവില്ല. ദൈവം പരിമിതനാണെ 
ങ്കില്‍ അദ്ദേഹത്തിനു മുകളിലും അതീതമായും ഒരു ശക്തി ഉണ്ടായിരിക്കാ 
നിടയില്ലേ? ദൈവം സര്‍വ്വശക്തനും സര്‍വ്വവ്യാപിയുമാണെന്നും വിശ്വസി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ദൈവത്തിന്റെ ഈ സ്വഭാവങ്ങളെക്കുറിച്ചു മനുഷ്യന്‍ സങ്ക 
ല്പിക്കുന്നതോടെ, എന്തായാണോ ആ സ്വഭാവങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കപ്പെടുന്നത്‌ 
അത്‌ അതല്ലാതായിത്തീരുന്നു. അങ്ങനെ, (്സഷ്ടാവ്‌ എന്ന ദൈവത്തിന്റെ 
സത്ത അപ്രത്യക്ഷമാകുന്നു. പിന്നീട്‌, സൃഷ്ടിയുടെ കാരണം ആഗ്രഹമാ 
ണെന്ന്‌ പഠിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. ദൈവംതന്നെ ആഗ്രഹത്തില്‍നിന്നു മുക്തനല്ലെന്ന്‌ 
ഇതില്‍നിന്നു വ്യക്തമാകുന്നു. മാത്രമല്ല, ദൈവത്തിന്റെ ഇച്ഛയാലാണ്‌ 
പ്രപഞ്ചം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതെങ്കില്‍, ദൈവത്തിനു ഇല്ലായ്മ എന്ന ബോധം 
ഉണ്ടായിരിക്കും. കാരണം, ഇല്ലായ്മയില്‍നിന്നാണ്‌ ആഗ്രഹമുണ്ടാകുന്നത്‌. 
ആഗ്രഹബോധം, ദൈവത്തിനു ചാര്‍ത്തിക്കൊടുത്തിട്ടുള്ള സര്‍വ്വശക്തിത്വം, 
സര്‍വ്വജ്ഞത്വം എന്നിവയടക്കമുള്ള സകല അതിമാനുഷിക സ്വഭാവങ്ങ 
ളെയും ഇല്ലാതാക്കുന്നു. | 

ഹൈന്ദവതത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ ആധികാരികവും പ്രാതിനിധ്യ 
സ്വഭാവമുള്ളതുമായി നമുക്കു മുമ്പിലുള്ളത്‌ ശങ്കരാചാര്യരുടെ തത്ത്വശാ 


റ പ 
മം 


സ്ത്രമാണ്‌. ബരദ്ധവിപ്പവത്തിന്റെ അവശിഷ്ടങ്ങള്‍ക്കുമേല്‍ പടുത്തു 
യര്‍ത്തിയ കുലാധിഷ്ഠിത പുരോഹിതമേധാവിത്വ സമൂഹത്തിന്റെയും 
(രാഹ്മണപ്രതിലോമതയുടെയും പ്രത്യയശാസ്ത്രകാരനായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 
എന്നാല്‍, പ്രാചീനഭാരതത്തിലെ യഥാര്‍ത്ഥ ദാര്‍ശനികചിന്തകളുടെ പാരമ്പ 
രൃത്തെ ഇല്ലാതാക്കാനുള്ള ശങ്കരാചാര്യരുടെ ശ്രമങ്ങളെല്ലാം പരാജയ 
മായിരുന്നു. ഇന്ത്യയുടെ ആത്മീയചരിത്രത്തിലെ പ്രധാനപ്പെട്ട ഈ വസ്തുത 
തിരിച്ചറിയപ്പെട്ടിട്ടില്ല. എങ്കിലും, ശങ്കരാചാര്യരുടെ കൃതികളുടെ വിമര്‍ശനാ 
ത്മക പഠനത്തില്‍നിന്ന്‌ ഇക്കാര്യം വ്യക്തമാകും. ഭാതികവാദികളെ അവ 
രുടെ നിലപാടുതറയില്‍നിന്നുകൊണ്ട്‌ നേരിടുന്നതില്‍ അദ്ദേഹം പരാജയ 
പ്പെട്ടു. അവരുടെ വാദമുഖങ്ങളെ ഖണ്ഡിക്കാന്‍ അദ്ദേഹത്തിനു കഴിഞ്ഞില്ല. 
(പാചീനഭാരതത്തിലെ എല്ലാ ദാര്‍ശനികചിന്തകളുടെയും ആരംഭബിന്ദു വേദ 
പ്രമാണങ്ങളുടെ നിരാകരണമായിരുന്നു. ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്ക്‌ തന്റെ വാദം 
സ്ഥാപിക്കുന്നതിനായി വേദപ്രമാണങ്ങളുടെ ആധികാരികതയിലേയ്ക്കു 
പിന്‍വാങ്ങേണ്ടിവന്നു. മഹാന്‍മാരായ പ്രാചീന യുക്തിവാദികളില്‍ കപിലന്‍ 
മാത്രമാണ്‌ വേദങ്ങളെ പ്രമാണമായി അംഗീകരിച്ചിരുന്നത്‌. പക്ഷെ, അത്‌ 
ഓപചാരികമായ ഒരേര്‍പ്പാടു മാത്രമായിരുന്നു. തെളിവില്ലാത്തതിനാല്‍ ദൈവ 
ത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ സ്ഥാപിക്കാനാവില്ല എന്നു പ്രഖ്യാപിക്കുമ്പോള്‍, 
കപിലന്‍ വേദപ്രമാണത്തെ പരിഗണിക്കുന്നില്ലല്ലോ. പ്രകൃതിമതത്തിന്റെ പ്രമാ 
ണങ്ങളില്‍ അസംതൃപ്തരായവര്‍ ഉയര്‍ത്തിയ ചോദ യങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം മറുപടി 
പറയുമ്പോള്‍ വേദാന്തസൂത്രങ്ങള്‍ പോലും വേദങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുനന്നില്ല. 
“വേദങ്ങളില്‍ പരമാനന്ദം കണ്ടെത്താനാവാതെ ശാണ്ഡില യന്‍ ശാസ്ത്രങ്ങള്‍ 
പഠിച്ചു.” (ഭാഗവതം). വൈദികമതത്തിന്റെ ബാലിശവിശ്വാസങ്ങളെ നിരാക 
രിക്കുന്ന പ്രാകൃതയുക്തിവാദം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന വിഭാഗമാണ്‌ ശാസ്ത്രങ്ങള്‍. 


ശങ്കരാചാര്യര്‍ എതിരിട്ട ഭതികവാദപരവും പ്രകൃതിവാദപരവുമായ 
ചിന്താസരണികള്‍ വളരെ വികസിതവും ശക്തവും ആയിരുന്നു. എപ്പോ 
ഭൊക്കെ അവയുടെ വാദമുഖങ്ങളെ ഖണ്ഡിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ടോ അപ്പോ 
ഴൊക്കെ സത്താപരമായി ഭാതികവാദ നിലപാട്‌ സ്വീകരിക്കാന്‍ അദ്ദേഹം 
നിര്‍ബ്ബന്ധിതനായിത്തീര്‍ന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിശ്വദേവതാപരമായ അദ്ദൈ 
തവാദം തലകീഴായ ഭാതികവാദമാണ്‌. ബാഹ്യലോക യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
സങ്കോചത്തോടെ അംഗീകരിക്കുകയാണ്‌ മായാവാദം. എതിര്‍ദിശയില്‍നിന്ന്‌ 
ഭാതികവാദവീക്ഷണത്തെ ഉറപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌ പൂര്‍വ്വാപരപ്പൊരുത്ത 
മുള്ള വിശ്വദേവതാവാദ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെയെല്ലാം മഹത്തായ വിധി. ഈ 
പൊതുവിധിയില്‍ നിന്ന്‌ ശങ്കരാചാര്യരുടെ സ്ര്രദായം രക്ഷപ്പെടുന്നതായി 
പുറമേയ്ക്കു തോന്നിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. വൈദിക പ്രകൃതിമതത്തിന്റെ ദേവതക 
ളെപ്പോലും (ബഹ്മത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അതിഭാതിക സങ്കല്പവുമായി പൊരു 
ത്അപ്പെടുത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന വരട്ടുതത്ത്വവാദപരമായ ദൈവശാസ്ത്രത്തി 
ലേയ്ക്ക്‌ അധംപതിക്കുകവഴി മാത്രമേ അത്തരമൊരു തോന്നലുണ്ടാക്കാനാവു. 


ഏച്രീര്‍ _.. ഒര്‌ ക്ട 


കലര്‍പ്പറ്റ ദ്വൈതവാദസങ്കല്പത്തില്‍ നിന്നാരംഭിക്കുന്നതിനാല്‍ മായാ 
സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ കുതര്‍ക്കത്തിലൂടെ മാത്രമേ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഏകേശ്വരവാദം 
സ്ഥാപിക്കാന്‍ കഴിയുമായിരുന്നുള്ളൂ. അടിസ്ഥാനമൊന്നുമില്ലാതെ വെറുതെ 
സങ്കല്പിച്ചിട്ടുള്ളതും അതിന്റെതന്നെ പ്രകൃതത്താല്‍ തെളിയിക്കാനാവി 
ല്ലെന്നു സമ്മതിച്ചിട്ടുള്ളതുമായ ഒരു അദ്ധ്തിത്വത്തിന്റെ “യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
സ്ഥാപിക്കുന്നതിനായി ഇന്ദ്രിയഗോചററരവും തെളിയിക്കാനാവുന്നതുമായ 
അസ്തിത്വത്തെ മായയെന്ന്‌ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. 


ലോകത്തിന്റെ ഭാതികകാരണമായി ബ്രഹ്മത്തെ കണക്കാക്കാമെന്ന്‌ 
അംഗീകരിക്കുമ്പോള്‍, ബ്രഹ്മത്തിന്‌ അഭാതികമായ ഒരു സത്തയാകാനാ 
വില്ല. ഗുണപരമായി രണ്ടു വ്യത്യസ്ത ഗണങ്ങളില്‍പ്പെടുന്ന വസ്തുക്കള്‍ക്കു 
കാര്യകാരണബന്ധത്തില്‍ ഒരിയ്ക്കലും ഒന്നിച്ചുനില്‍ക്കാനാവില്ല. എന്നാല്‍, 
ര്രഹ്മം ഭാതികലോകത്തിന്റെ കാരണമല്ല എന്ന നിലപാട്‌ സ്വീകരിക്കുകയാ 
ണെങ്കില്‍, ഭാതികലോകത്തിന്‌ സ്വതന്ത്രമായ അസ്തിത്വമുണ്ടെന്ന്‌ അംഗീ 
കരിക്കേണ്ടിവരും. പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ കാരണം എന്തുതന്നെ ആയാലും ബ്രഹ്മ 
മാകാനിടയില്ല. ഈ വൈഷമ്ൃത്തില്‍നിന്നു പുറത്തുകടക്കുന്നതിനു ശങ്കരാ 
ചാര്യര്‍ മതത്തിലേയ്ക്കു പിന്‍വലിയുന്നു. 


അദ്ദേഹം വാദിക്കുന്നു: “വേദാന്ത സിദ്ധാന്തത്തില്‍ ചലനാത്മകമായ 
ഒരു ശക്തിക്കു സ്ഥാനമില്ല, (ബഹ്മം ഏകവും അദ്ധിതീയവുമായതിനാല്‍ 
ചലനം എന്നത്‌ അസാദ്ധ്യമാണ്‌ എന്ന്‌ ആരെങ്കിലും എതിര്‍വാദം ഉന്നയി 
ക്കുകയാണെങ്കില്‍, ഭഗവാന്‍ മായയുമായി സാങ്കല്പികമായി ബന്ധപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചുകൊണ്ട്‌ നാം മറുപടി പറയും.” 


ഇത്തരം വാദമുഖം, മതത്തിന്റെ മൌലികപ്രമാണത്തില്‍നിന്ന്‌ ആരം 
ഭിക്കാത്ത ആളുകളെ ഒട്ടും ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തുന്നില്ല. ഈ ഭാതികലോകത്തെ 
മായയെന്നു തള്ളിപ്പറഞ്ഞു കൊണ്ടാണ്‌ ആരംഭിക്കുന്നത്‌. “യഥാര്‍ത്ഥ” 
അസ്തിത്വത്തിന്‌ അതുമായി ഇടപാടൊന്നുമില്ല. അപ്പോള്‍, ഈ പ്രാതിഭാ 
സികലോകത്തെ ചലനാത്മകശക്തികളെക്കുറിച്ച പ്രശ്നത്തിന്‌ എങ്ങനെ 
സമാധാനം പറയും? അതിഭാതികസത്തയായ ബ്രഹ്മം ഒരു വ്യക്തിദൈവ 
മായി (ഈശ്വരന്‍ - വിവ) മാറി പ്രാതിഭാസിക ലോകത്തിനു കാരണമാകുന്ന 
ഒരു സാങ്കല്പികബന്ധം. നിലനിര്‍ത്തുന്നു എന്ന്‌ യുക്തിരഹിതമായി ശഠിച്ചു 
കൊണ്ടാണ്‌ അതിനു മറുപടി പറയുന്നത്‌. ഇത്തരം വിചിത്രമായ തന്ത്രങ്ങളും 
കള്ളന്യായങ്ങളുമാണ്‌ ഭാതികവാദപരമായ അദ്വൈതത്തെ എതിര്‍ക്കുന്ന 
തിനായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തിയിരുന്നത്‌. 


പ്രാതിഭാസിക ലോകത്തിന്റെ അയഥാര്‍ത്ഥത വേദാന്തദര്‍ശനത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാനപ്രമാണമാണ്‌. എന്നാല്‍ ബരദ്ധദര്‍ശനത്തിലെ ആശയവാദസര 
ണിയെ ഖണ്ഡിക്കുന്നതിനായി ശങ്കരാചാര്യര്‍തന്നെ ആ അടിസ്ഥാനപ്രമാ 
ണത്തെ തള്ളിക്കളയുന്നുണ്ട്‌. സംജ്ഞാനം (ഠബ്ര്00൩) എന്നത്‌ പൂര്‍ണ്ണമായും 
ഒരാന്തരിക ല്രരക്രിയയാണെന്ന നിലപാടാണ്‌ ബൌദ്ധരായ ആശയവാദികള്‍ 


റ പ 
നട 


കൈക്കൊണ്ടിരുന്നത്‌; ബാഹ്യവസ്തുവുമായി അതിന്‌ യാതൊരു ബന്ധവു 
മുണ്ടായിരുന്നില്ല എന്നല്ല, അതൊരു സ്വയംപൂര്‍ണ്ണമായ പ്രക്രിയയായിരുന്നു 
എന്നാണ്‌; ബാഹ്യവസ്തുക്കള്‍ നിലനിന്നിരുന്നത്‌ മനസ്സുമായുള്ള അതിന്റെ 
ബന്ധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌. വസ്തുക്കളുടെ കാതലായ 
ഘടകം അണുക്കളാണ്‌; ബാക്കിയുള്ളത്‌ രൂപമാണ്‌; എന്നാല്‍ അണുവിനെ 
മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിക്കാനാവില്ല. 


ഈ സിദ്ധാന്തത്തെ എതിര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ എഴുതുന്നു: 
“ബാഹ്ൃയവസ്തുക്കളെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധം നമുക്കുള്ളതിനാല്‍ ബാഹ്യവ 
സ്തുക്കള്‍ ഇല്ലെന്നു കരുതാനാവില്ല. അത്തരം വസ്തുക്കളൊന്നും ഇല്ലെന്നു 
ഉറപ്പിച്ചുപറയുന്ന ഒരാളെ നാമെന്തിനു ശ്രദ്ധിക്കണം?” 

അപ്പോള്‍, മായയെക്കുറിച്ച്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ സംസാരിക്കുമ്പോള്‍ നാമെ 
ന്തിന്‌ അദ്ദേഹത്തെ ഗൌാരവത്തിലെടുക്കണം? 

അദ്ദേഹം തുടരുന്നു: “ ബോധത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ ബാഹൃവസ്തു 
നിലനില്‍ക്കുന്നു എന്നത്‌ ബോധത്തിന്റെ സ്വഭാവത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തി 
ലായിരിക്കണം സ്വീകരിക്കേണ്ടത്‌. ഒരു തൂണോ ചുമരോ കാണുമ്പോള്‍ 
ആരും അത്‌ തന്റെ അനുഭവം മാത്രമാണെന്നു വിചാരിക്കുന്നില്ല; മറിച്ച്‌, തങ്ങ 
ളുടെ അനുഭവത്തിന്റെ വിഷയങ്ങളെന്ന നിലയിലാണ്‌ എല്ലാവരും തൂണുക 
ളെയും ചുമരുകളെയും അറിയുന്നത്‌. ബാഹ്യവസ്തുക്കളുടെ അസ്തി 
ത്വത്തെ നിഷേധിക്കുന്നവര്‍പോലും, സംജ്ഞാനത്തിന്റെ ആന്തരികവിഷയം 
പുറത്തെ എന്തോ എന്നപോലെ കാണപ്പെടുന്നു എന്നു പറയുമ്പോള്‍ അവ 
യുടെ അസ്തിത്വത്തിന്‌ സാക്ഷ്യംവഹിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. വിഷ്ണുമി 
ത്രന്‍ വന്ധ്യാപുത്രനെപ്പോലെ കാണപ്പെടുന്നു എന്നാരും പറയാറില്ല. നമ്മുടെ 
ബോധത്തിനു ലഭിച്ചതിനെ അതേപോലെ സത്യമായി നാം സ്വീകരിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ അനുഭവത്തിന്റെ വിഷയങ്ങള്‍ ബാഹ്യമായ എന്തോ ആയി 
നമുക്കു കാണപ്പെടുന്നു എന്നംഗീകരിക്കണം. കാരണം, വസ്തുവിന്റെയും 
ആശയത്തിന്റെയും വേര്‍തിരിവ്‌ ബോധത്തില്‍ ഇല്ലാതാകുന്നു. വസ്തുവും 
ആശയവും തമ്മിലുള്ള ഈ ഒന്നിച്ചുനില്പിനെ, വസ്തു ആശയോപാധി 
കള്‍ക്കു രൂപംനല്‍കുകയാണ്‌, അല്ലാതെ രണ്ടും ഒന്നല്ല എന്നു തെളിയിക്കു 
ന്നതിനായി മാത്രം പരിഗണിക്കേണ്ടതാണ്‌. വസ്തുവില്‍നിന്നു വേറിട്ട്‌ ആശ 
യമാണ്നമ്മുടെ ബോധത്തിന്റെ വിഷയവസ്തു എന്ന്‌ ഒരുതരത്തിലും പറ 
യാനാവില്ല; കാരണം, ഒരു വസ്തുവിനെ അതിന്റെതന്നെ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്‍റെ 
വിഷയമായി പറയുന്നത്‌ അസംബന്ധമാണ്‌. അനുഭവിക്കുന്ന ബാഹ്യവസ്തു 
ക്കളുടെ നാനാത്വമാണ്‌ മാനസിക മുദ്രണങ്ങളുടെ വൈവിദ്ധ്യത്തിനു കാര 
ണമാകുന്നത്‌. എല്ലാ ജഞാനോപാധികളാലും ഉറപ്പിക്കപ്പെടുന്ന ഇക്കാണുന്ന 
ലോകത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ നിഷേധിക്കാനാവില്ല.”” ((ബ.സു.ഭാ. 2.2.28). 

ശങ്കരാചാര്യര്‍ തന്റെ മുഴുവന്‍ തത്ത്വശാസ്ത്രത്തെയും എതിര്‍ക്കു 
കയാണിവിടെ ചെയ്യുന്നത്‌. ഒരിയ്ക്കല്‍ വാദമുഖങ്ങള്‍ ദാര്‍ശനികമണ്ഡല 


ഏപ്രീര്‍ - ഒ്ലുഖയ്‌ പക്ത്‌ 


ത്തില്‍ എത്തിയാല്‍ വിജയം അനിവാര്യമായും ഭാതികവാദത്തിനായിരിക്കും. 
ബുദ്ധമതത്തിന്റെ പതനംവരെ, ഏതാണ്ട്‌ ഒരു സഹസ്രാബ്ദക്കാലം പ്രാചീ 
നഭാരതത്തിന്റെ ആത്മീയജീവിതത്തെ സ്വാധീനിച്ച ഭാതികവാദചിന്താപ്ര 
വാഹം എത്രമാത്രം ശക്തമായിരുന്നു എന്ന്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്കുതന്നെ മുക 
ളില്‍പറഞ്ഞ ശുദ്ധമായ ഭാതികവാദ സംജ്ഞാന സിദ്ധാന്തം വ്യാഖ്യാനി 
ക്കേണ്ടിവന്നതില്‍നിന്നു വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. (,44ബ്ച1ണ -൧൩ റ്ധിഥന൦ ഠ്‌ 
൫൦ വട ൨ 9ബിം 11൨0 എന്ന കൃതിയില്‍ നിന്നുള്ള ഭാഗങ്ങള്‍. 
വിവ. എം.വി.ഹരിദാസന്‍) 


പഠരിവത്മ്‌ ഫ്ഭുവേഴ്‌സ്‌ 


പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനെതിര്‍വശം 
വടക്കഞ്ചേരി 
ഫോണ്‍ : 9847511545 


വിവാഹാവശ്യങ്ങള്‍ക്കും 
മറ്റ്‌ ആഘോഷവേള 
കള്‍ക്കും പൂമാലകള്‍, 
ബൊക്കകള്‍ തുടങ്ങി 


എല്ലാവിധ പുഷ്പാലങ്കാര 
ങ്ങളും വിശ്വസ്തതയോടെ 
തയ്യാര്‍ചെയ്തു 
കൊടുക്കുന്ന 
വടക്കഞ്ചേരിയിലെ 


(ര്രമുഖ സ്ഥാപനം. 


[ 


മാര്‍ക്സും മനുഷ്യനും 


മാര്‍ക്സിന്റെ ആശചഷങ്ങളുകടെ 
തെറ്ടാഖ അവതരണം 
$ ഏറിക്‌, ഫ്രോം 


ആശയങ്ങളുടെ പ്രഭവസ്ഥാനങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ ആര്‍ക്കും പ്രവേശന 
മുള്ള ഒരു യുഗമാണിത്‌. എന്നിട്ടും സിദ്ധാന്തങ്ങളെ തെറ്റായി മനസ്സിലാക്കു 
ന്നതിനും വികലീകരിക്കുന്നതിനും അതിരില്ല എന്നതു ചരിത്രത്തിന്റെ വിചി 
ത്രമായ വിരോധാഭാസങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌. ഈ പ്രതിഭാസത്തിന്റെ വളരെ 
കടുത്ത ഉദാഹരണമാണു കഴിഞ്ഞ കുറച്ചു ദശകങ്ങളില്‍ മാര്‍ക്സിസത്തിനു 
സംഭവിച്ചത്‌. പ്രതങ്ങളിലും രാഷ്ട്രീയക്കാരുടെ പ്രസംഗങ്ങളിലും ആദരണീ 
യരായ സാമൂഹികശാസ്ത്രജ്ഞരുടെയും ദാര്‍ശനികരുടെയും പുസ്തകങ്ങ 
ളിലും ഉപന്യഠാസങ്ങളിലുമെല്ലാം മാര്‍ക്സിനെയും മാര്‍ക്‌സിസ 
ത്തെയുംക്കുറിച്ചു നിരന്തരമായി പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. എങ്കിലും ഈ പത്ര 
ക്കാരും രാഷ്ട്രീയക്കാരും മാര്‍ക്സിന്റെ ഒരു വരിപോലും കണ്ടിട്ടില്ലെന്നാണു 
തോന്നുന്നത്‌. സാമൂഹികശാസ്ത്രജ്ഞരാകട്ടെ, മാര്‍ക്സിനെക്കുറിച്ചുള്ള 
അല്പജ്ഞാനത്തില്‍ തൃപ്തരുമാണ്‌. ഇതിനു ചില അപവാദങ്ങള്‍ കണ്ടേ 
ക്കാം. സാമുഹിക-ഗവേഷണ മണ്ഡലത്തില്‍ സ്ഥാനമുള്ളവരാരുംതന്നെ ഇവ 
രുടെ വിവരക്കേടുകളെ ചോദ്യംചെയ്യാത്തതിനാല്‍ ഈ മേഖലയില്‍ വിദ 
ഗ്ദ്ധരായി സുരക്ഷിതത്വത്തോടെ അവര്‍ വിരാജിക്കുന്നു! 


മാര്‍ക്സിന്റെ “ഭഈതികവാദം”” എന്ന ആശയമാണ്‌ വളരെ വ്യാപക 
മായ രീതിയില്‍ തെറ്റായി മനസ്സിലാക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. മനുഷ്യന്റെ പരമമായ 
ആന്തരിക പ്രവണത സാമ്പത്തികമായ നേട്ടത്തിനും സ്വാസ്ഥ്ൃത്തിനും 
വേണ്ടിയുള്ള തൃഷ്ണയാണെന്നും പരമാവധി ലാഭത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ഈ 
ശ്രമമാണു മനുഷ്യന്റെ വൈയക്തികവും വംശീയവുമായ ജീവിതത്തിന്റെ 
മുഖ്യമായ പ്രേരണാശക്തിയെന്നും മാര്‍ക്സ്‌ വിശ്വസിച്ചിരുന്നതായി കരുത 
പ്പെടുന്നു. ഈ ആശയത്തിനു പൂരകമായി വ്യക്തിയുടെ പ്രാധാന്യത്തെ 
നിഷേധിക്കുന്നു എന്ന ധാരണയ്ക്കും അത്രതന്നെ വ്യാപകമായ പ്രചാര 
മുണ്ട്‌; അതായത്‌, മാര്‍ക്സ്‌ മനുഷ്യന്റെ ആത്മീയാവശ്യങ്ങളെ മനസ്സിലാ 
ക്കുകയോ ആദരിക്കുകയോ ചെയ്രിട്ടില്ലെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആദര്‍ശം 
നല്ല തീറ്റയും വസ്ര്രവുമുള്ള “ആത്മാവില്ലാത്ത്‌” വ്യക്തിയാണെന്നുമാണ്‌. 
മാര്‍ക്സിന്റെ മതവിമര്‍ശനം എല്ലാ ആത്മീയമൂല്യങ്ങളുടെയും നിഷേധമായി 
കണക്കാക്കപ്പെട്ടു. ആത്മീയമായ ദിശാബോധത്തിനു. ദൈവവിശ്വാസം-അനി 
വാര്യമാണെന്നു കരുതുന്നവര്‍ക്ക്‌ അങ്ങനെതന്നെയാണു തോന്നിയത്‌. 


ഏപ്രീര്‍ _- ഒ്ലുധഖ്‌ പക്‌ 


സമത്വമുണ്ടെങ്കിലും സ്വാതന്ത്ര്യത്തെ അടിയറവെച്ചു സര്‍വ്വശക്ത 
മായ ഭരണകുട-ഉദ്യോഗസ്ഥ സംവിധാനത്തിനുമുമ്പില്‍ വണങ്ങി നില്‍ക്കുന്ന 
കോടിക്കണക്കിനു ജനങ്ങളുടെ ഒന്നായി മാര്‍ക്സിന്റെ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ 
സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ ഈ വീക്ഷണം പ്രതിപാദിക്കുന്നു; ഭാതികമായി സംതൃപ്തരായ 
ഈ “വ്യക്തികള്‍” തങ്ങളുടെ വ്യക്തിത്വത്തെ നഷ്ടപ്പെടുത്തി, ഒരേ മട്ടി 
ലുള്ള യന്ത്രമനുഷ്യരായിത്തീരുന്നു. അവരെ നയിക്കുന്നതോ തിന്നുകൊ 
ഴുത്ത കുറച്ചു വരേണ്യ നേതാക്കളും. 

മാര്‍ക്സിന്റെ “ഭൌതികവാദ്‌"ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള രൂഡമായ ഈ ചിത്രം 
- അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആത്മീയവിരുദ്ധ മനോഭാവം, ഒരേ മട്ടിനും 
കീഴ്വണക്കത്തിനും വേണ്ടിയുള്ള ആഗ്രഹം - തീര്‍ത്തും തെറ്റാണെന്നു 
തുടക്കത്തില്‍ത്തന്നെ പറയട്ടെ. മാര്‍ക്‌സിന്റെ ലക്ഷ്യം മനുഷ്യന്റെ 
ആത്മീയവിമോചനമായിരുന്നു; സാമ്പത്തികാടിമത്തത്തിന്റെ ചങ്ങലക 
ളില്‍നിന്നു സ്വതന്ത്രനാക്കി മനുഷ്യനെ അവന്റെ സമഗ്രതയില്‍ പുനഃപ്രതി 
ഷ്ഠിച്ച്‌ മറ്റു മനുഷ്യരുമായും പ്രകൃതിയുമായും ഇണങ്ങി ജീവിക്കാന്‍ പ്രാപ്ത 
നാക്കുകയായിരുന്നു. മതേതരവും ദൈവശാസ്ത്രേതരവുമായ ഭാഷയില്‍ 
മാര്‍ക്സിന്റെ ദര്‍ശനം പ്രവാചകമതപരമ്പരയിലെ നവീനവും സമൂലസ്പര്‍ശി 
യുമായ ഒരു മുന്‍ചുവടുവയ്പ്പായിരുന്നു. വ്ൃക്തിവാദത്തിന്റെ സമ്പൂര്‍ണ്ണ 
സാക്ഷാത്ക്കാരമായിരുന്നു അതു ലക്ഷ്യംവെച്ചത്‌. ഇതേ ലക്ഷ്യം തന്നെയാണ്‌ 
നവോത്ഥാന-നവീകരണ പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെ കാലം മുതല്‍ പത്തൊമ്പതാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഒടുക്കംവരെ പാശ്ചാത്യചിന്തയെ നയിച്ചിരുന്നതും. 


ഈ ചിത്രം പല വായനക്കാരെയും ഞെട്ടിക്കും. അവരുടെ മുമ്പില്‍ 
പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള മാര്‍ക്സിനെക്കുറിച്ചുള്ള ആശയങ്ങളുമായി ഈ 
ചിത്രത്തിനു പൊരുത്തമില്ലാത്തതാണ്‌ അതിനു കാരണം. അതു സ്ഥിരീക 
രിക്കാന്‍ പുറപ്പെടുന്നതിനുമുമ്പു മാര്‍ക്സിന്റെ ലക്ഷ്യത്തെക്കുറിച്ചു നല്‍കിയ 
വിവരണവും സോഷ്യലിസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാഴ്ചപ്പാടിന്റെ 
ഉള്ളടക്കവും സമകാലിക പാശ്ചാത്യ മുതലാളിത്ത സമൂഹത്തിന്റെ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യവുമായി വളരെയധികം പൊരുത്തമുള്ളതാണ്‌ എന്ന വസ്തു 
തയിലുള്ള വിരോധാഭാസത്തിന്‌ ഈന്നല്‍നല്‍കാന്‍ ഞാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. 
കൂടുതല്‍ ഭാതികനേട്ടത്തിനും സുഖത്തിനും കോപ്പുകള്‍ക്കും വേണ്ടിയുള്ള 
ആഗ്രഹമാണ്‌ ഭൂരിപക്ഷം ആളുകളുടെയും പ്രേരണാശക്തി. സുരക്ഷിതത്വ 
ത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ആഗ്രഹവും അപകടമൊഴിവാക്കാനുള്ള താല്‍പര്യവും 
മാത്രമാണ്‌ ഈ പ്രേരണയെ നിയന്ത്രിക്കുന്നത്‌. ഉത്പാദനത്തിന്റെയും ഉപ 
ഭോഗത്തിന്റെയും മണ്ഡലങ്ങളില്‍ ഭരണകൂടവും വന്‍കിട വ്യവസായസം 
ഘങ്ങളും ഇവയുടെ ഉദ്യോഗസ്ഥ സംവിധാനങ്ങളും കെട്ടിക്കൂട്ടിയൊരുക്കി 
വെച്ച ഒരുതരം ജീവിതത്തില്‍ ആളുകള്‍ കൂടുതല്‍ക്കൂടുതല്‍ സംതൃപ്തരാ 
കുന്നു; വലിയൊരളവോളം വ്യക്തിത്വത്തെ തുടച്ചുമാറ്റുന്ന ഏകതാനതയില്‍ 


റ പ 
നട. 


[ 


അവരെത്തിച്ചേര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ടി. ഭാഷയില്‍ അവര്‍ ശക്തമായ യന്ത്ര 
ങ്ങളെ സേവിക്കുന്ന ഷണ്ഡരായ “ചരക്കുമനുഷ്യ"രാണ്‌. ഇരുപതാംനൂറ്റാ 
ണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യത്തിലെ മുതലാളിത്തത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ ചിത്രത്തെ മാര്‍ക്്‌സി 
സ്റ്റുവിരുദ്ധര്‍ വരച്ച മാര്‍ക്സിയന്‍ സോഷ്യലിസത്തിന്റെ കോമാളിരൂപ 
ത്തില്‍നിന്നു വേര്‍തിരിച്ചു കാണാന്‍ കഴിയില്ല. 

“ഭാതികവാദ്‌ "ത്തിന്റെ പേരില്‍ മാര്‍ക്സിനെ “കഠിനമായി കുറ്റപ്പെ 
ടുത്തുന്നവരുണ്ട്‌. ഭാതികനേട്ടത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ആഗ്രഹത്തില്‍ നിന്നാണു 
മനുഷ്യനു പ്രവര്‍ത്തിക്കാനുള്ള ശക്തമായ പ്രേരണയുണ്ടാകുന്നത്‌ എന്ന 
തിനെ അംഗീകരിക്കാത്തതിനാല്‍ സോഷ്യലിസം യാഥാര്‍ത്ഥ്യബോധമില്ലാ 
ത്തതാണെന്ന്‌ അവര്‍തന്നെ ആക്ഷേപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതു വളരെ 
അത്ഭുതമുണ്ടാക്കുന്ന ഒരു കാര്യമാണ്‌. തനിക്കു ഗുണം കിട്ടുമെങ്കില്‍ പച്ച 
യായ വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ യുക്തിയുടെ പരിവേഷം നല്‍കിക്കൊണ്ട്‌ അവ 
വൈരുദ്ധ്യങ്ങളല്ലെന്നു വരുത്തിത്തീര്‍ക്കാനുള്ള മനുഷ്യന്റെ അതിരറ്റ ശേഷി 
ഇതിനേക്കാള്‍ വ യക്തമാക്കാനാവില്ല. മാര്‍ക്സിന്റെ ആശയങ്ങള്‍ നമ്മുടെ മത 
പരവും ആത്മീയവുമായ പാരമ്പര്യത്തിനു യോജിക്കാത്തതാണെന്നു 
സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നതിനും നിലവിലുള്ള വ്യവസ്ഥയെ സംരക്ഷിക്കാന്‍ മാര്‍ക്സി 
നെതിരായി ഉപയോഗിക്കുന്നതിനുമായി ചില ആളുകള്‍ ചില യുക്തികള്‍ 
നിരത്തുന്നു. അതേസമയം ഇതേ യുക്തികള്‍തന്നെ അവര്‍ മനുഷ്യപ്രകൃ 
തിയുമായി മുതലാളിത്തത്തിനാണ്‌ പൊരുത്തമുള്ളതെന്നും അതു 
“യാഥാര്‍ത്ഥ്യബോധമില്ലാത്ത്‌” സോഷ്യലിസത്തേക്കാള്‍ എത്രയോ ഉത്തമ 
മാണെന്നും തെളിയിക്കുന്നതിനും ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നു. 

മാര്‍ക്സിനെക്കുറിച്ചുള്ള ഈ വ്യാഖ്യാനം തീര്‍ത്തും തെറ്റാണെന്നു 
വ്യക്തമാക്കാന്‍ ഞാന്‍ ശ്രമിക്കാം. മനുഷ്യന്റെ മുഖ്യമായ പ്രേരണാശക്തി 
ഭായതികനേട്ടത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ആഗ്രഹമാണെന്നു മാര്‍ക്സിസം കരുതു 
ന്നില്ല. മാത്രമല്ല, മാര്‍ക്സിന്റെ ലകഷ്യംതന്നെ മനുഷ്യനു പൂര്‍ണ്ണമായും മനു 
ഷ്യനാകാന്‍ കഴിയുന്ന തരത്തില്‍ സാമ്പത്തികാവശ്യങ്ങളുടെ സമ്മര്‍ദ്ദ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ അവനെ മോചിപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌. ഒരു വ്യക്തി എന്ന നില 
യിലുള്ള മനുഷ്യന്റെ വിമോചനം - അന്യവല്‍ക്കരണത്തെ മറികടക്കല്‍, 
മനുഷ്യനും പ്രകൃതിയുമായും സ്വയം ബന്ധിപ്പിക്കാനുള്ള അവന്റെ കഴി 
വിന്റെ പുനഃസ്ഥാപനം - ആയിരുന്നു മാര്‍ക്സിന്റെ ഒന്നാമത്തെ താല്‍പ 
ര്യം. മാര്‍ക്സിന്റെ തത്ത്വശാസ്ത്രം മതേതരഭാഷയിലുള്ള ഒരു ആത്മീയ 
അസ്തിത്വവാദമാണ്‌. ഈ ആത്മീയഗുണം നിമിത്തം അതു ഭാതികനേട്ട 
ങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടിയുള്ള പരാക്രമങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിരുമാണ്‌. നമ്മുടെ കാലഘട്ട 
ത്തിലെ ഭാതികവാദത്തിന്റെ നേര്‍ത്ത മൂടുപടമണിഞ്ഞ തത്ത്വശാസ്ത്രമാണ്‌ 
മാര്‍ക്സിസം. മനുഷ്യനെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ സിദ്ധാന്തത്തില്‍ അധിഷ്ഠിത 
മായ സോഷ്യലിസം എന്ന മാര്‍ക്സിന്റെ ലക്ഷ യം സത്തയില്‍ പത്തൊമ്പതാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഭാഷയിലുള്ള പ്രവാചക സുവിശേഷമാണ്‌. 


ഏ്രില്‍ -- ലുക്‌ ക്യാ? 


അപ്പോള്‍, എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ മ മാര്‍ക്സിന്റെ തത്ത്വശാസ്ത്രം ഇങ്ങനെ 
നേരെ എതിരായി മനസ്സിലാക്കപ്പെടുകയും വികലമാക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യു 
ന്നത്‌? അതിനു പല കാരണങ്ങളുണ്ട്‌. പ്രഥമവും പ്രധാനവുമായ കാരണം 
അജ്ഞതയാണ്‌. സര്‍വ്വകലാശാലകളില്‍ പഠിപ്പിക്കാത്തതിനാലും അതുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ പരീക്ഷാ വിഷയങ്ങളല്ലാത്തതിനാലും ഒരറിവുമില്ലാതെ ആര്‍ക്കും 
കു ചിന്തിക്കാനും സംസാരിക്കാനും എഴുതാനും 
“സ്വാതന്ത്ത്യ"മുള്ള കാര്യങ്ങളാണ്‌ ഇവയെന്നു പലരും കരുതുന്നു. മാത്ര 
മല്ല, വസ്തുതകളെയും സത്യത്തെയും മാനിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിക്കുന്ന പൊതു 
വായി അംഗീകരിക്കപ്പെട്ട അധികാരികളുമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌, മാര്‍ക്സിനെ 
വായിക്കാതെ-അദ്ദേഹത്തിന്റെ അതിസങ്കീര്‍ണ്ണവും ഗഹനവുമായ ചിന്താപ 
ദ്ധതിയെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു ധാരണ കിട്ടാനുള്ള വായനപോലുമില്ലാതെ-മാര്‍ക്സി 
നെക്കുറിച്ചു സംസാരിക്കാന്‍ അധികാരമുണ്ടെന്ന്‌ ഓരോരുത്തരും വിചാരി 
ക്കുന്നു. മനുഷ്യനെക്കുറിച്ചും അന്യവല്‍ക്കരണത്തെക്കുറിച്ചും വിമോചന 
ത്തെക്കുറിച്ചുമുള്ള തന്റെ സങ്കല്പങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്കുന്ന പ്രധാന തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രകൃതിയായ “മാര്‍ക്സിന്റെ സാമ്പത്തികവും ദാര്‍ശനികവുമായ 
കൈയെഴുത്തുപ്രതികള്‍” അടുത്തകാലംവരെ ആംഗലഭാഷയിലേയ്ക്കു 
തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍? അദ്ദേഹത്തിന്റെ ചില ആശയങ്ങള്‍ ആംഗ 
ലഭാഷ സംസാരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അജ്ഞാതമായിരുന്നു. ഇതു കാര്യങ്ങള്‍ ശരി 
യായി മനസ്സിലാക്കാന്‍ സഹായിച്ചില്ല. 


എന്നാല്‍, ഈ വസ്തുത ഒരുതരത്തിലും നിലവിലുള്ള അജ്ഞ 
തയ്ക്കു മതിയായ വിശദീകരണമാകുന്നില്ല. കാരണം, ഒന്നാമതായി 
മാര്‍ക്സിന്റെ ഈ കൃതി മുമ്പൊരിയ്ക്കലും ഇംഗ്ലീഷിലേയ്ക്കു വിവര്‍ത്തനം 
ചെയ്രിട്ടില്ല എന്ന വസ്തുതതന്നെ ആ അജ്ഞതയുടെ കാരണത്തിന്റെ ലക്ഷ 
ണമാണ്‌. രണ്ടാമതായി, മാര്‍ക്സിന്റെ ദാര്‍ശനികചിന്തയുടെ മുഖ്യപ്രവണത 
ഇംഗ്ലീഷില്‍ മുമ്പുതന്നെ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച കൃതികളില്‍ തെറ്റായി മനസ്സിലാ 
ക്കാതിരിക്കാന്‍ വേണ്ട്ര വ്യക്തമാണ്‌. ം 


മാര്‍ക്സിന്റെ സിദ്ധാന്തത്തെ റഷ്യന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ കയ്യടക്കു 
കയും തങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തവും പ്രയോഗവും മാര്‍ക്സിന്റെ ആശയങ്ങളെ 
പിന്തുടരുന്നു എന്നു ലോകത്തെ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്താന്‍ ശ്രമിക്കുകയും 
ചെയ്തു എന്ന വസ്തുതയിലാണു മറ്റൊരു കാരണമിരിക്കുന്നത്‌. സത്യം 
അതിന്നെതിരായിരുന്നുവെങ്കിലും പാശ്ചാത്യലോകം റഷ്യന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റു 
കളുടെ പ്രചാരണപരമായ അവകാശവാദങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുകയും 
മാര്‍ക്സിന്റെ നിലപാട്‌ റഷ്യന്‍ വീക്ഷണവും പ്രയോഗവുമായി പൊരുത്ത 
മുള്ളതാണെന്നു കരുതുകയും ചെയ്തു. എന്നാല്‍, മാര്‍ക്സിനെ ദൂര്‍വ്യാ 
ഖ്യാനിക്കുന്നതില്‍ റഷ്യന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ മാത്രമല്ല കുറ്റവാളികള്‍. വ്യക്തി 
യുടെ മഹത്വത്തോടും മാനവികമുല്യങ്ങളോടുമുള്ള കഠിനമായ അവജ്ഞ 
ത്രീര്‍ച്ചയായും റഷ്യക്കാരുടെ സവിശേഷതയായിരുന്നു. അതേസമയം, സാമ്പ 


7 ച്വാക്വാലിഷ്‌ 
ട്‌ 


ത്തിക-സുഖവാദപരമായ ഭാതികവാദത്തിന്റെ വക്താവാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ എന്ന 
റഷ്യന്‍ ദുര്‍വ്യാഖ്യാനം ധാരാളം കമ്മ്യൂണിസ്റ്റു വിരുദ്ധരും പരിഷ്കരണവാ 


' ദികളായ സോഷ്യലിസ്റ്റുകളും പങ്കുവെച്ചിരുന്നു. “അതിനുള്ള കാരണങ്ങള്‍ 


കാണാന്‍ വിഷമമില്ല. മാര്‍ക്സിന്റെ സിദ്ധാന്തം മുതലാളിത്ത വിമര്‍ശനമാ 
യിരിക്കേതന്നെ, അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനുയായികളില്‍ പലരും സമകാലിക മുത 
ലാളിത്തത്തില്‍ പ്രബലമായിരുന്ന സാമ്പത്തികവാദപരവും ഭാതികവാദപ 
രവുമായ സംവര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാര്‍ക്സിയന്‍ ചിന്തയെ 
വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നിടത്തോളം മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ആത്മാവിനാല്‍ അഗാധ 
മായി പ്രചോദിതരായിരുന്നു. സോവിയറ്റ്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകളും പരിഷ്ക്കരണ 
വാദികളായ സോഷ്യലിസ്റ്റുകളും ഒരുപോലെ തങ്ങള്‍ മുതലാളിത്തവിരുദ്ധ 
രാണെന്നു വിശ്വസിച്ചിരുന്നുവെങ്കിലും, മുതലാളിത്തത്തിന്റെ വീക്ഷണത്തി 
ലൂടെയാണ്‌ കമ്മ്യൂണിസത്തെയും സോഷ്യലിസത്തെയും മനസ്സിലാക്കിയ 
ത്‌. അവരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം സോഷ്യലിസം മുതലാളിത്തത്തില്‍നിന്ന്‌ 
മാനവികമായി വ്യത്യസ്തമായ ഒരു സമൂഹമല്ല മറിച്ച്‌, തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിന്‌ ഒരുയര്‍ന്ന പദവിയുള്ള മുതലാളിത്തത്തിന്റെ ഒരു രൂപം മാത്രമാണ്‌. 
ഏംഗല്‍സ്‌ ഒരിയ്ക്കല്‍ വിരുദ്ധോക്തിയില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ “സമകാലിക 
സമൂഹത്തിലെ ന്യൂനതകള്‍ ഇല്ലാത്ത സമൂഹം.” 


ഇതുവരെ നാം മാര്‍ക്സിന്റെ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ വികലീകരണത്തി 
നുള്ള യുക്തിപരവും യഥാര്‍ത്ഥവുമായ കാരണങ്ങളെക്കുറിച്ചു ചര്‍ച്ചചെ 
യ്തു. എന്നാല്‍, ഈ വികലീകരണത്തിന്‌ സഹായകമായ അയുക്തികമായ 
കാരണങ്ങളും ഉണ്ടെന്നതു നിസ്സംശയമാണ്‌. സകല തിന്മകളുടെയും ഉടലെ 
ടുത്ത രൂപമായാണ്‌ സോവിയറ്റ്‌ റഷ്യയെ കാണുന്നത്‌; അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
ആ രാഷ്ട്രത്തിന്റെ ആശയങ്ങള്‍ പൈശാചികമായ ഗുണം കൈവരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 1917-ല്‍ കൈസറും “ഹൂണ്‌ ന്മാരും തിന്മയുടെ മൂര്‍ത്തരൂപങ്ങളാ 
യാണ്‌ വീക്ഷിക്കപ്പെട്ടത്‌. മൊസാര്‍ട്ടിന്റെ സംഗീതംപോലും പിശാചിന്റെ മേഖ 
ലയുടെ ഭാഗമായി മാറി. അതുപോലെ താരതമ്യേന ചെറിയൊരു കാലയള 
വിനുള്ളില്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ പിശാചിന്റെ സ്ഥാനം ഏറ്റെടുത്തിരിക്കുന്നു. 
അവരുടെ സിദ്ധാന്തങ്ങളാകട്ടെ വസ്തുനിഷ്ഠമായി പരിശോധിക്കപ്പെടുന്നു 
മില്ല. സ്റ്റാലിനിസ്റ്റുകള്‍ കുറേ വര്‍ഷങ്ങളായി നടത്തിക്കൊണ്ടിരുന്ന ഭീകരത 
യെയാണ്‌ ഇതിനു കാരണമായി പൊതുവെ പറയുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഈ വിശ 
ദീകരണത്തിന്റെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയെ സംശയിക്കാന്‍ ഗൌരവതരമായ ന്യായ 
ങ്ങളുണ്ട്‌. ഫ്രഞ്ചുകാര്‍ അള്‍ജിയേഴ്‌സിലും (്രുജില്ലോ സാന്റോ ഡൊമിന്‍ഗോ 
വിലും ഫ്രാങ്കോ സ്പെയിനിലും നടത്തിയ ഇതേ മട്ടിലുള്ള ഭീകരതയും നര 
നായാട്ടും ഇതേപോലെ ധാര്‍മ്മികരോഷമൊന്നും ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല - വാസ്ത 
വത്തില്‍ രോഷത്തിന്റെ ഒരു ചെറുകണികപോലും. സ്റ്റാലിന്റെ 'കൊടുംഭീക 
രതയില്‍നിന്ന്‌ ക്രുഷ്ചേവിന്റെ പ്രതിലോമകരമായ പോലീസ്‌ രാജിലേക്കുള്ള 
മാറ്റം വേണ്ടത്ര ശ്രദ്ധിക്കപ്പെട്ടില്ല. സ്റ്റലിന്റെ നഗ്നമായ ഭീകരതയെ അപേ 


ഏ്രില്‍ - പി പക്ഷ 


ക്ഷിച്ച്‌ ഈ പോലീസ്‌ രാജ്‌ മെച്ചമാണെന്ന ബോധം മനുഷ്യസ്വാതന്ത്ര്യത്തെ 
ഗൌരവമായി കാണുന്നവര്‍ക്കുണ്ട്‌. ഈ മാറ്റം അപര്യാപ്തമാണെങ്കിലും 
അവര്‍ക്കതില്‍ സന്തോഷമുണ്ട്‌. റഷ്യയോടുള്ള ഈ അവജ്ഞ വാസ്തവ 
ത്തില്‍ ധാര്‍മ്മികവും മാനുഷികവുമായ കാരണങ്ങളാലാണോ അതോ 
സ്വകാര്യ സ്വത്തില്ലാത്ത ഒരു വ്യവസ്ഥയെ മനുഷ്യവിരുദ്ധവും ഭീഷണവു 
മായി കരുതുന്നതുകൊണ്ടാണോ എന്നു സന്ദേഹിക്കാന്‍ ഇതെല്ലാം നമ്മെ 
പ്രേരിപ്പിക്കുന്നു. 

മേല്‍പ്പറഞ്ഞ ഘടകങ്ങളില്‍ മാര്‍ക്സിന്റെ തത്ത്വശാസ്ത്രത്തെ വിക 
ലമാക്കുന്നതിനും തെറ്റായി മനസ്സിലാക്കുന്നതിനും ഇടയാക്കിയ പ്രധാന 
ഘടകം ഏതാണെന്നു പറയുക വിഷമമാണ്‌. ഓരോ ഘടകങ്ങളുടെയും 
(പാധാന്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ വ്യക്തികള്‍ക്കും രാഷ്ട്രീയ ചേരികള്‍ക്കും വ്യത്യ 
സ്താഭിപ്രായങ്ങളുണ്ടാകാം. ഏതെങ്കിലും ഒരു ഘടകം മാത്രമാണ്‌ ഈ വിക 
ലീകരണത്തിന്‌ ഉത്തരവാദി എന്നു പറയുന്നത്‌ അനുചിതമാണ്‌. 
കുറിപ്പുകള്‍: 


1. മറ്റേതൊരു പാശ്ചാത്യരാജ്യത്തേക്കാളും അമേരിക്കയിലാണ്‌ 
മാര്‍ക്സിനെക്കുറിച്ചുള്ള അജ്ഞതയും വികലീകരണവും കൂടുതലായിട്ടു 
ള്ളത്‌ എന്നു പറയാതിരിക്കാനാവില്ല. കഴിഞ്ഞ പതിനഞ്ചു കൊല്ലമായി 
(ഫ്രാന്‍സിലും ജര്‍മ്മനിയിലും മുഖ്യമായും ““സാമ്പത്തികവും ദാര്‍ശനികവു 
മായ കൈയെഴുത്തുപ്രതികളെ?” ക്രേനദ്രീകരിച്ചു മാര്‍ക്സിനെക്കുറിച്ചുള്ള 
ചര്‍ച്ചകള്‍ക്ക്‌ അസാധാരണമായ ഒരു നവോത്ഥാനം ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ജര്‍മ്മ 
നിയില്‍ ഈ ചര്‍ച്ചയുടെ പങ്കാളികള്‍ പ്രധാനമായും പ്രൊട്ടസ്റ്റന്റ്‌ ദൈവശാ 
സ്ത്രജ്ഞന്‍മാരാണ്‌. ഐ.ഫിഷര്‍ എഡിറ്റുചെയ്ത രണ്ടു വാല്യങ്ങളുള്ള 
“മാര്‍ക്സിയന്‍ പഠനങ്ങള്‍?” (ട്യൂബിംഗന്‍, 1954 1957) എന്ന അസാധാരണ 
മായ കൃതിയെ ഞാന്‍ ആദ്യം പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. “സാമ്പത്തികവും ദാര്‍ശ 
നികവുമായ കൈയെഴുത്തുപ്രതികളു” ടെ ക്രോണര്‍ പതിപ്പിനുള്ള ലാന്‍ഷ 
ട്ടിന്റെ ഉജ്ജ്വലമായ അവതാരികയാണ്‌ അടുത്തത്‌. ലുക്കാച്ചിന്റെയും ബ്ലോഹി 
ന്റെയും പോപിറ്റ്സിന്റെയും മറ്റും കൃതികളാണ്‌ പിന്നെയുള്ളത്‌. അമേരിക്ക 
യില്‍ പതുക്കെ മാര്‍ക്സിന്റെ കൃതികളിലുള്ള താല്‍പര്യം വര്‍ദ്ധിച്ചുവരുന്ന 
തായി കാണാനാവും. നിര്‍ഭാഗ്യവശാല്‍ പലയിടത്തും ആ താല്‍പര്യം പ്രക 
ടമാവുന്നത്‌ “ചുവന്ന പ്രഷ്യന്‍” പോലുള്ള ഷാസ്‌ചൈല്‍ഡിന്റെ പക്ഷപാത 
പട തെറ്റിദ്ധരിപ്പിക്കുന്നതുമായ പുസ്തകങ്ങളിലും ഓവര്‍സ്ര്രീറ്റിന്റെ 
“കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം” പോലുള്ള ലളിതവല്‍കൃതവും വഴിതെറ്റി 
ക്കുന്നതുമായ പുസ്തകങ്ങളിലുമാണ്‌. ഇതിനു വിരുദ്ധമായി “മുതലാളിത്തം, 
സോഷ്യലിസം, ജനാധിപത്യം” എന്ന കൃതിയില്‍ (ഹാര്‍പര്‍ & ബ്രദേഴ്‌സ്‌, 
1947) ജോസഫ്‌.എം.ഷുംപീറ്റര്‍ മാര്‍ക്സിസത്തെ ഉജ്ജലമായി അവതരിപ്പി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. “ക്രിസ്തുമതവും” ഇന്നത്തെ കമ്മ്യൂണിസവും” എന്ന കൃതിയില്‍ 


ലാ പത 
ട്‌ 


(അസോസിയേഷന്‍ പ്രസ്സ്‌, ന്യൂയോര്‍ക്ക്‌) ജോണ്‍.സി.ബെന്നറ്റും ചരിത്രപര 
മായ പ്രകൃതിവാദത്തെക്കുറിച്ചും ഇതേപോലെ ഉപന്ൃസിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഫ്യൂവറി 
(ഖ൦ാന്റെയും (ആങ്കര്‍ ബുക്സ്‌) ബോട്ടോമോറി (൫ം20൩079)ന്റെയും 
റൂബെലി (1ഡവ൦1)ന്റെയും (വാട്ട്സ്‌ & കോ, ലണ്ടന്‍) ഉജ്ജലസമാഹാരങ്ങളും 
(ആമുഖങ്ങളും) നോക്കുക. മനുഷ്യപ്രകൃതിയെക്കുറിച്ചുള്ള മാര്‍ക്സിന്റെ 
വീക്ഷണം വിശകലനംചെയ്യുന്ന വെനുബിളി("/ബലീാ19)ന്റെ “മനുഷ്യപ്രകൃതി. 
മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ വീക്ഷണം” എന്ന കൃതി ഞാന്‍ പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശിക്കാനാ 
ഗ്രഹിക്കുന്നു. വസ്തുനിഷ്ഠവും ജ്ഞാനാത്മകവുമായ കൃതിയാണിത്‌. 
എങ്കിലും ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവിനു “സാമ്പത്തികവും ദാര്‍ശനികവുമായ കൈയെ 
ഴുത്തുപ്രതികള്‍”” ഉപയോഗപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയാത്തതിന്റെ ദോഷം പുസ്ത 
കത്തെ ഗുരുതരമായി ബാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. മാര്‍ക്സിയന്‍ ചിന്തയുടെ ദാര്‍ശനി 
കാടിസ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഹെര്‍ബര്‍ട്ട്‌ മാര്‍ക്യൂസിന്റെ “യുക്തിയും വിപ്ല 
വവും" (ഓക്സ്ഫോര്‍ഡ്‌ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റി പ്രസ്സ്‌, ന്യുയോര്‍ക്ക്‌, 1921) അത്യു 
ജജ്വലവും ആഴത്തിലിറങ്ങിച്ചെല്ലുന്നതുമായ ഒരു കൃതിയാണ്‌; അതുപോലെ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെതന്നെ “സോവിയറ്റ്‌ മാര്‍ക്സിസത്തിനെതിരെ മാര്‍ക്സിന്റെ 
സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍” എന്ന ചര്‍ച്ചയും (കൊളംബിയ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റി പ്രസ്സ്‌, 
ന്യൂയോര്‍ക്ക്‌, 1958). “വിവേകമുള്ള സമൂഹം” (11൦ ടദ്ധ൦ 5006) എന്ന 
കൃതിയിലും “സാമൂഹിക ഗവേഷണമാസിക” (25സ്ഥ്ഥ സ്ഥ 
ഭഠമ്ലഠഭഠിസ്ഥള) യിലും മാര്‍ക്സിന്റെ സിദ്ധാന്തത്തെക്കുറിച്ചു ഞാനെഴു 
തിയതും നോക്കുക. ഫ്രാന്‍സില്‍ ഈ ചര്‍ച്ചയ്ക്കു നേതൃത്വം നല്‍കിയത്‌ 
കത്തോലിക്കാ പുരോഹിതരും ദാര്‍ശനികരുമായിരുന്നു. അവരില്‍ മിക്കവരും 
സോഷ്യലിസ്റ്റുകളായിരുന്നു. പുരോഹിതന്‍മാരില്‍ ജെ.വൈ.കാല്‍വേസിന്റെ 
“കാള്‍മാര്‍ക്സിന്റെ ചിന്ത്‌” (1.൭ 06൦൦ 0൦ ഖന എന്ന കൃതിയെ ഞാന്‍ 
പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശിക്കുന്നു; ദാര്‍ശനികരില്‍ എ.കോജേവ്‌, സാര്‍ത്ര്‌, പ്രത്യയ 
കിച്ച്‌ എച്ച്‌.ലെഫ്ബറി (1. .൦/0ഡഠ)ന്റെ പല കൃതികളും. 

കം മോസ്‌ക്കോവിലെ ഫോറിന്‍ ലാംഗ്വേജ്‌ പബ്ലീഷിംഗ്‌ ഹസ്‌ അടു 
ത്തകാലത്ത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച പരിഭാഷയെ ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌ ബ്രിട്ടനില്‍ 
ലാറന്‍സ്‌ ആന്റ്‌ വിഷാര്‍ട്ട്‌ ലിമിറ്റഡ്‌ 1959ല്‍ ഇതിന്റെ ഒരു ഇംഗ്ലീഷ്‌ പതിപ്പ്‌ 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി. ടി.ബി.ബോട്ടോമോറിന്റെ ഈ വിവര്‍ത്തനം പാശ്ചാതൃപ 
ണ്ഡിതന്‍മാരുടെ വിവര്‍ത്തനങ്ങളിലെ ആദ്യത്തേതാണ്‌. 


1മുനിട 0൩0൦) വ്‌ 7മ൩ എന്ന കൃതിയിലെ ലേഖനം. 
വിവ: എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


ഏപ്രിര്‍ - ഒുമരക്‌ പക്ഷ 


കവിത 


 കാചലാഴ്ം 


ഷാജി ഷണ്‍മുഖം 


കിഴക്കൂന്നുദിച്ചുവരും 
പൊന്നും കൊടത്തേവരേ, 
ഈ കായലാഴത്തില്‍ 
കദനമെഴുതി 
കരകവിഞ്ഞല്ലലോ. 


സമയങ്ങളിരച്ചേറി 
തിരമാലപോലെ 
ചുരുണ്ടുമറിഞ്ഞാലും 
ആയുര്‍ത്തെരക്കം 
കുമിളയായ്‌ പൊട്ടി 
പ്പൊടിഞ്ഞകന്നാലും 
ഒരു വയസ്സില്‍ 
തെറ്റിത്തിരിഞ്ഞ്‌ 
ഉടലാക്കം പിടഞ്ഞ്‌ 
പുറത്തോങ്ങിയ 
പൂരപ്പുകര്‍ച്ചകള്‍ 

“ തകതിമിധോം” 
എന്നു താഴെപ്പതിച്ചാലും 
ഈ കായലാഴം 
കൂടുന്നല്ലാതെ 
കുറയുന്നില്ലല്ലോ. 


നാട്ടുവഴക്കം കടന്ന്‌ 
നഗരകാന്താരം പിറന്നാലും 
കാന്താരതാരകം മുളച്ച്‌ 
നാളെകള്‍ വിരിഞ്ഞാലും 
വര്‍ണങ്ങള്‍ 
വഴിപ്പെരുക്കങ്ങള്‍ 
പൊന്‍ചാകര- 
പ്പുയമായാലും 

ഈ കായലാഴം 
കൂടുന്ന്ല്ലാതെ 
കുറയുന്നില്ലല്ലോ. 


മ്ഥകാഠിച്‌ 
നട 


തേവരേ, 

കദനം പലവിധം 
ഉലകിലെന്ന്‌ 
പ്രാണനെത്തോറ്റി 
നല്ലോര്‍ പറയുന്നു. 
കദനമിതൊഴിവാക്കാന്‍ 
കനിവൊന്നേ വഴിയെന്ന്‌ 
അകത്തുള്ളോള്‍ 
ജപിക്കുന്നു. 
മനുഷ്യച്ചതയില്ലാതെ 
ചായില്യമില്ലാതെ 
പുകഴും കയറ്റങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
വാഴ്ചയില്ലെന്ന്‌ 
പെരിയോര്‍ 

പകരുന്നു. 
കളിപോയാല്‍ 
കലയുദിക്കുമെന്ന്‌ 
കാര്‍ത്തിക ചൊല്ലുന്നു. 
വേദന വേതനമാക്കും 
പുതുവോളച്ചിറ്റാഴത്തില്‍ 
അവധിയില്ലാത്ത 
പേമാരി. 


പൊന്നുംകൊടത്തേവരേ, 
ദൂരത്തുന്നടിക്കും 
കര്‍ക്കടപ്പെരുംകാറ്റില്‍ 
ഉള്ളില്‍ കൊളുത്തിയ 
കിരണം 
കെടാനൊരുങ്ങുന്നു 
എത്രയായിട്ടും 

ഈ കായലാഴം 
കുറയുന്നില്ലല്ലോ. 


പോയകാല സമുഹം 


ഒ.ചന്തുേനാമസ്റ ഖാഥാസ്ഥിതികത്ച്യം 
പി.ഭാസ്കരനുണ്ണി 


നായര്‍സ്ത്രീകളുമായുള്ള ര്രാഹ്മണരുടെ സംബന്ധം, ഓരോ 
നായര്‍തറവാടും ഏറ്റവും അഭികാമൃമായും ആഡ്മൃത്വത്തിന്റേയും കുലീന 
ത്വത്തിന്റേയും പ്രഭുത്വത്തിന്റേയും സുന്ദരപ്രതീകമായും കരുതി വന്നു. ഇന്ന 
ഇല്ലത്തിലെ ഇന്ന നമ്പൂതിരിയാണ്‌ അവള്‍ക്കു സംബന്ധമെന്നു പറയുന്നത്‌ 
കുടുംബമഹത്ചത്തിന്റെയും, ഗാംഭീര്യത്വത്തിന്റെയും, മഹാ ലക്ഷണമായും 
അവര്‍ നിനച്ചു. ഈ ആഷ്യഭ്രമവും നിന്ദ്യമായ വിധേയത്വവും, (്രാഹ്മണ 
സമുദായം നന്നായി പ്രയോജനപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. “കെട്ടുകല്യാണ 
മെന്ന ക്രിയ ദാമ്പത്യബന്ധം ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല എന്നുള്ളത്‌ ആരും നിഷേധിക്കു 
ന്നതല്ല. പിന്നീട്‌ നടത്തുന്ന ഗുണദോഷസംബന്ധം അല്ലെങ്കില്‍ വസ്ത്രദാന 
മാണ്‌ ഈ ബന്ധം ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ എന്നുള്ളതു സര്‍വ്വസമ്മതമാണ്‌. ഈ 
സംബന്ധം ഇരുകക്ഷികളുടേയും ഇഷ്ടംപോലെ അവസാനിപ്പിക്കാവുന്ന 
തും, യാതൊരുവിധമായ മുതലവകാശത്തെ ജനിപ്പിക്കാത്തതും, പാതിവ്ര 
തൃനിഷ്ഠയെ നിര്‍ബബന്ധിക്കാത്തതും, നിയമത്താല്‍ സ്വീകരിക്കപ്പെടാത്തതു 
മാണെന്നും (പത്യേകം പറവാനില്ല. സ്ര്രീവഴിക്കുള്ള ദായ്രക്രമത്തിന്റെ 
ഉത്ഭവം ഈ സ്രമ്രദായത്തില്‍നിന്നാണെന്നു ചിലര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നുണ്ട്‌... 
ഈ ഏര്‍പ്പാട്‌ പരശുരാമകല്പിതമാണെന്നും അതിന്റെ ആവശ്യം വിവാഹം 
കഴിച്ചു ഗൃഹസ്ഥാശ്രമത്തെ സ്വീകരിക്കാത്ത നമ്പൂതിരി കനിഷ്ഠസഹോദര 
ന്മാരുടെ കാമശാന്തിക്കാണെന്നുമാണ്‌ ” കേരളമാഹാത്മ്യം” 49-ം 50-ം അദ്ധ്യാ 
യങ്ങളില്‍ ഘോഷിക്കുന്നത്‌. അതിലെ മിക്ക ശ്ലോകങ്ങളും സഭ്യമല്ലാത്തതി 
നാല്‍ ഇവിടെ എടുത്തുചേര്‍ക്കുന്നില്ല.... നായര്‍സ്ത്രീകളോടുകൂടി നമ്പൂതി 
രിമാർ സംബന്ധം ചെയ്തുകൂടാ എന്നു വിരോധിക്കണമെന്നു പറയുന്നില്ല. 
എന്നാല്‍ നായര്‍ സമുദായത്തില്‍ ഇപ്പോള്‍ നടത്തിവരുന്ന “ഗുണദോഷ 
സംബന്ധത്തിന്‌ നിയമവശാല്‍ ശാസ്ത്രോക്തപ്രകാരമുള്ള വിവാഹബന്ധ 
ത്തിന്റെ പ്രാബല്യത നല്‍കേണ്ടതാണ്‌... ഏതായാലും ഇപ്പോഴത്തെ വ്യവ 
സ്ഥയില്ലാത്ത സ്ര്രദായത്തില്‍ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതൃപ്തിയുണ്ട്‌. അന്യരാജ്യ 
ക്കാരുടെ പരിഹാസത്തിനും പുച്ഛത്തിനും പാത്രമാക്കാതെ നായര്‍സ്ത്രീക 
ളുടെ പാതിയ്രത്യത്തെ നിയമനിബന്ധനകളാല്‍ കാത്തുരക്ഷിക്കേണ്ടതു സമു 
ദായത്തിന്റെ മേല്‍ഗതിക്ക്‌ അത്യാവശ മാകുന്നു... 


“...അവനവന്റെ സ്വാധികാരപ്രാബല ്യതയ്ക്ക്‌ എല്ലാവരും ഇച്ഛിക്കുന്ന 
ഇക്കാലത്ത്‌ മലയാളതറവാടിന്റെ ഇപ്പോഴത്തെ സമ്പ്രദായം ഗുണകരമായി 
പരിണമിക്കുന്നതല്ല. മലയാളസ്ര്പദായത്തിലുള്ള കൂട്ടുകുടുംബത്തില്‍ അഭി 
വൃദ്ധിക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം കാണുന്നില്ല... ഇപ്പോഴത്തെ നിലയില്‍ തറവാട്ടംഗങ്ങ 
ളുടെ മനസ്സില്‍, പ്രതേകിച്ചു തറവാട്ടുഭരണാധികാരിയായ കാരണവന്റെ 


ഏപ്രിൽ _ ജ്ജുധാഖ്‌ ക്ട്‌ 


മനസ്സില്‍, തമ്മില്‍ വിരുദ്ധമായ രണ്ടു പ്രത്യേകവികാരങ്ങള്‍ നേരിട്ടും 
എതിര്‍ക്കുന്നു. ഒന്നു തനിക്കു തറവാടിനോടുള്ള ബാദ്ധ്യതയും മറ്റേതു 
തനിക്കു പ്രകൃത്യാസ്നേഹവാത്സല്യമുള്ളവരായ ഭാര്യാപുത്രാദികളുടെ 
മേല്‍ഗതിക്കുള്ള മോഹവും. ഇതുകളാണ്‌... പ്രകൃതിയെ എതിര്‍ത്തു നില്‍ക്കു 
! വാന്‍ മനുഷ്യനാല്‍ സാധിക്കുന്നതല്ലല്ലോ. കാരണവനു പ്രകൃത്യാ ഉള്ള 
മോഹം സദാ തനിക്കധികം അടുത്തവരും അധികം പ്രിയമുള്ളവരും ആയ 
ആളുകളെ -തന്റെ ഭാര്യയേയും കുട്ടികളേയും -സംരക്ഷിക്കുന്നതിനും 
പുലര്‍ത്തുന്നതിനും അവരുടെ ഉപജീവനത്തിനു... വേണ്ടുന്ന മൂലധനം ശേഖ 
രിച്ചുകൊടുക്കണമെന്നുമായിരിക്കും.”! 


മേലുദ്ധരിച്ച അഭിപ്രായം ശ്രീ. കെ.പി.പത്മനാഭമേനോന്റേതാണെ 
ന്നോര്‍ക്കണം. 1087-ലാണ്‌ അദ്ദേഹം “ കൊച്ചിരാജ്യചരിത്രം” എഴുതി പ്രസി 
ദ്ധീകരിക്കുന്നത്‌; അതായത്‌ 1912-ല്‍! അന്നും സാമുഹ്യ പരിഷ്കരണവിഷ 
യകമായി, ശ്രീ. കെ.പി.പത്മനാഭമേനോനെപ്പോലുള്ള ഉല്പതിഷ്ണുക്കള്‍ക്കു 
പോലും അത്രയേ പറയുവാന്‍ കഴിഞ്ഞുള്ളൂ. അദ്ദേഹത്തെപ്പോലെ ആചാര 
വിരുദ്ധമായ വിഷയങ്ങളില്‍ ഇമ്മാതിരിയെങ്കിലും പരസ്യമായി പറഞ്ഞവ 
രുടെ സംഖ്യയും അന്നെത്രയോ ദുര്‍ല്ലഭമായിരുന്നു. 1875-ലെ ജനസംഖ്യാ 
റിപ്പോര്‍ട്ടില്‍, മരുമക്കത്തായത്തെക്കുറിച്ച്‌ തറവാടുകളില്‍ അതൃപ്തി ഉണ്ടാ 
യിത്തുടങ്ങിയിട്ടുണ്ടെന്നും മക്കള്‍ക്കു സമ്പാദിച്ചുകൊടുക്കേണമെന്ന കാര 
ണവന്മാരുടെ മോഹം കലഹത്തിനും ഛിദ്രത്തിനും ഇടയാക്കുന്നുണ്ടെന്നും 
പറയുന്നുണ്ട്‌. നായര്‍ സ്ത്രീയും നായരുമായുള്ള സംബന്ധത്തിനും നായര്‍ 
സ്ത്രീയും (ബാഹ്മണനുമായുള്ള സംബന്ധത്തിനും നിയമസാധുത വേണ 
മെന്ന ആവശ്യം പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാനദശകങ്ങളോടു 
തൊട്ടുരുമ്മി നില്‍ക്കുന്ന കാലത്താണ്‌ ചില സമുദായപരിഷ്കൃതാശയന്മാര്‍ 
ഉന്നയിച്ചു തുടങ്ങിയത്‌. അന്നുവരെ നായരുടെ വകപോലും ഭര്‍ത്താവെന്ന 
നിലയ്ക്ക്‌ മോഹിക്കുന്നത്‌ കുറച്ചിലാണെന്ന്‌ കരുതിയ തറവാടിന്റെ യാഥാ 
സ്ഥിതികത, പബ്രാഹ്മണഭര്‍ത്താക്കന്മാരുടെ മുതല്‍ ആശിക്കാതിരുന്നതില്‍ 
അത്ഭുതമില്ല. ടിപ്പുവിന്റെ വിളംബരവും മതപരിവര്‍ത്തനവ്യശഗ്രതയും പാശ്ചാ 
ത്യന്മാരുടെ പരിഷ്കൃതാശയങ്ങളുമായുള്ള പരിചയവുമാണ്‌ ഇത്രയെങ്കിലും 
ഒരു വീണ്ടുവിചാരം ഈ വിഷയത്തില്‍ പുരോഗമനാശയക്കാരില്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കിയത്‌. നായര്‍ സമുദായത്തിന്റെ ശോചനീയമായ അവസ്ഥയ്ക്കു ഹേതു 
ദായ്ക്രമവും അവിഭക്തകുടുംബസ്രമ്പദായവുമാണെന്ന്‌ കണ്ണുള്ളവരെല്ലാം 
കണ്ടുതുടങ്ങി. “ഒരു അവിഭക്ത നായര്‍തറവാട്ടില്‍ സ്ത്രീവഴിയിലായി 
അന്യോന്യം വളരെ അകുന്നവരായ അനേകം പേര്‍ ഒന്നിച്ചുചേര്‍ന്നു കൂട്ടം 
കൂടി തിങ്ങി ഞെരുങ്ങുന്നു.... തറവാട്ടുമുതല്‍കൊണ്ടല്ലാതെ കുടുംബങ്ങളെ 
പുലര്‍ത്തുന്നതിനു കാരണവനു ബാദ്ധ്യതയില്ല. എല്ലാ തറവാടുകളിലും നിത്യ 
തനിര്‍വ്വഹിക്കുവാനാശ്യമുള്ള സ്വത്ത്‌ പൂര്‍വ്വാര്‍ജ്ജിതമായി ഉണ്ടായിരിക്കു 
മെന്നാണു വെയ്പ്‌. ഇതു ശരിയല്ലെന്നു പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ.” 1912-ലെ സെന്‍സ 
സ്സനുസതീച്ച്‌ നൂറിലധികം അംഗങ്ങള്‍ ഉള്ളതായ അനേകം തറവാടുകള്‍ 


8 ക്ഥകാഥിച്‌ 
ടം. 


കൊച്ചിയില്‍ത്തന്നെ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇതിനൊരു പരിഹാരം വേണമെന്നുള്ള 
നിര്‍ബ്ബന്ധമാണ്‌ മലബാറില്‍ ഒരു മാര്യേജ്‌ ആക്ട്‌ ഉണ്ടാക്കിയത്‌. 
വിവാഹനിയമം 


്; വിവാഹബാദ്ധ്യതയില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടു നടക്കാന്‍ മനസ്സുള്ളവരുടെ 
വകയ്ക്ക്‌ ഒരു വിവാഹരീതി ഏര്‍പ്പെടുത്തേണ്ടത്‌ ആവശ്യമായിത്തീരുന്നു. 
ഇതിലേക്കാണ്‌ മലബാര്‍ വിവാഹ ആക്ട്‌ ഉണ്ടാക്കപ്പെട്ടത്‌. ഈ ആക്ട്‌ ഒരു 
വിവാഹനിയമത്തെയോ, നൂതനമായ ഒരു വിവാഹരീതിയെയോ ഏര്‍പ്പെടു 
ത്തീട്ടില്ല. സമുദായത്തില്‍ നടപ്പുള്ള വിവാഹം കഴിഞ്ഞതിനുശേഷം ശരി 
യായ ഒരു വിവാഹത്തിനുണ്ടായിരിക്കേണ്ട ഫലങ്ങള്‍ തങ്ങളുടെ വിവാഹ 
ത്തിന്‌ ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അതിലേയ്ക്കായി വിവാ 
ഹത്തെ രജിസ്റ്റര്‍ചെയ്യാമെന്നു മാത്രമേ ആ നിയമം കല്പിച്ചിട്ടുള്ള... വിദ്യാ 
ഭ്യാസം ചെയ്തിട്ടുള്ള നായന്മാരും തങ്ങളുടെ വിവാഹം രജിസ്റ്റര്‍ ആക്കുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ തറവാട്ടു മൂപ്പന്മാരും നമ്പൂതിരിമാരും മുഷിഞ്ഞേക്കുമെന്നു ഭയ 
പ്പെട്ട്‌ അപ്രകാരം ചെയ്യാന്‍ മടിക്കുന്നു... മരുമക്കത്തായ ക്രമത്തെ ഉപേ 
ക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ ആഗ്രഹമുള്ളവരുടെ ഗുണത്തിലേയ്ക്കായിട്ടാണ്‌ മലബാര്‍ 
വിവാഹനിയമം വാസ്തവമായി ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌... 


സമുദായത്തില്‍ നടപ്പുള്ള എല്ലാ വിവാഹങ്ങളേയും നിയമത്താല്‍ 
സാധുവാക്കണമെന്നു ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അഭിപ്രായമില്ലാത്തപക്ഷം തങ്ങളുടെ 


വിവാഹങ്ങളെ അപ്രകാരം സാധുവാക്കാന്‍ ആഗ്രഹമുള്ളവര്‍ അപ്രകാരം 
ചെയ്തുകൊള്ളുന്നതിന്‌ നിയമകര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ അനുവദിക്കേണ്ടതാണ്‌.... 


“വിവാഹബന്ധത്തിന്റെ ബാദ്ധ്യതകള്‍ക്കു കീഴടങ്ങി അന്യോന്യം 
വിവാഹം ചെയ്യണമെന്നു രണ്ടാളുകള്‍ ആഗ്രഹിക്കുമ്പോള്‍ നിയമത്താല്‍ 
അവരെ വിരോധിക്കുന്നതു ശരിയല്ല. 
ഒ.ചന്തുമേനോന്റെ യാഥാസ്ഥിതികത്വം 


സര്‍ സി.ശങ്കരന്‍നായരുടെ ഈ വാക്കുകള്‍ ശ്രദ്ധിച്ചു വായിച്ചാല്‍, 
സംബന്ധത്തിനു നിയമസാധുത ഉണ്ടാക്കുന്നതുപോലും ഏതോ അപകടം 
പിടിച്ച കാര്യമാണെന്നു ജനം വിശ്വസിച്ചിരുന്നപോലെ തോന്നും. ഈ ആക്റ്റു 
കൊണ്ട്‌ പുതിയ വിവാഹനിയമത്തെയോ വിവാഹരീതിയെയോ, അല്ല ഉദ്ദേ 
ശിക്കുന്നതെന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തിനു ജനങ്ങളോടു ഖണ്ഡിതമായും, 1910-ല്‍ പറ 
യേണ്ടിവന്നു. സാമാന്യജനങ്ങള്‍, അന്നുവരെ ആചരിച്ചുവന്ന വഴക്കത്തിനു 
വിപരീതമായി വന്നു ഭവിക്കുന്ന എല്ലാ പുത്തന്‍ തീരുമാനങ്ങളെയും സംശ 
യത്തോടെ വീക്ഷിക്കുകയും എതിര്‍ക്കുകയും നിരാകരിക്കുകയും ചെയ്യും. 
അത്‌ ലോകസ്വഭാവമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഇംഗ്ലീഷുവിദ്യാഭ്യാസവും ഇംഗ്ലീഷുകാ 
രുടെ ജീവിതപരിചയവും കൈമുതലായുള്ള പ്രമാണിമാര്‍പോലും, ശങ്കം 
രന്‍നായരെപ്പോലുള്ള അതികായന്മാരുടെ അഭിപ്രായങ്ങളെ തൃണവല്‍ഗ 
ണിച്ചു എന്നു വന്നാലോ? ഇമ്മാതിരിവിഷയങ്ങളില്‍ എന്തായിരുന്നു കഴിഞ്ഞ 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ശക്തിയെന്നു നമ്മെ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്താന്‍ അത്‌ ഉപകരിക്കു 


ഏപ്രില്‍ _ ജു്‌ ക്കു 


ന്നതോടൊപ്പം, ആ വിദ്യാസമ്പന്നരായ സംസ്ക്കാരമതികളുടെ മാനസിക 
നില കണ്ട്‌ നാം അത്ഭുതപ്പെട്ടുപോകുകയും ചെയ്യും. അരി വെന്തോ എന്ന 
റിയാന്‍ ഒരു ചോറെടുത്തു നോക്കുന്നതുപോലെ, ഇവിടെ പ്രാമാണികനായ 
ഒരു മഹാവ്യക്തിയുടെ സ്വാഭിപ്രായം എന്തായിരുന്നുവെന്നു നമുക്കു പരി 
ശോധിക്കാം. ഈ വ്യക്തി സാമാന്യനല്ല. പുരോഗമനാശയക്കാരനാണ്‌. ഉല്പ 
തിഷ്ണുവാണ്‌. പ്രഭുവാണ്‌. ആരെയും എന്തിനേയും കൂസാതെ ജീവിച്ച 
വമ്പനാണ്‌. മഹാപ്രതിഭാശാലിയാണ്‌. വലിയ ഉദ്യോഗസ്ഥനാണ്‌. സരസനാ 
ണ്‌. ചതുരനാണ്‌. എന്തിനധികം, മലയാളത്തിലെ ആദ്യത്തെ ലക്ഷണമൊത്ത 
നോവലിന്റെ കര്‍ത്താവാണ്‌. ഒ.ചന്തുമേനോനെയാണ്‌ ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കു 
ന്നെന്നു വ്യക്തമായല്ലോ. ഇംഗ്ലീഷു ഭാഷാപരിചയവും ജോലിയിലുള്ള 
ശുഷ്ക്കാന്തിയും കാരണമായി, “മലബാര്‍ മാനുവലിന്റെ കര്‍ത്താവായ 
ലോഗന്‍സായ്പ്പ്‌ 1867-ല്‍ തലശ്ശേരി സബ്‌ കലക്ടറായി വന്നപ്പോള്‍ ചന്തുമേ 
നോനെ തന്റെ കീഴില്‍ ഗുമസ്തനായി നിയമിച്ചു. 1871-ല്‍ മലബാര്‍ കലക്ട 
റേറ്റിലെ ഹെഡ്‌ പോലീസ്‌ മുന്‍ഷി, 1874-ല്‍ മുന്‍സിഫ്‌, 1892-ല്‍ സബ്ജഡ്ജി, 
1897-ല്‍ “റാവുബഹദൂര്‍” ബഹുമതി, 1898-ല്‍ മദ്രാസ്‌ യൂണിവേഴ്‌സിറ്റിയിലെ 
“ഫെല്ലോ”, മദ്രാസ്‌ സര്‍വ്വകലാശാലയുടെ ബി.എല്‍.പരീക്ഷയ്ക്കുള്ള എക്സാ 
മിനര്‍ - എന്നിങ്ങനെ പല പല നിലകളിലും ആധുനിക കേരളവുമായി ബന്ധ 
പ്പെട്ടു ജീവിച്ച ഒരു വ്യക്തിയായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 

വിവാഹവിഷയത്തിലും തറവാട്ടിന്റെ അവകാശകാര്യങ്ങളിലും കാര 
ണവന്‍ സ്വാര്‍ത്ഥമതിയായി ജീവിച്ച കാലമാണത്‌. സംബന്ധത്തിനു നിയമ 
സാധുത വേണം. സ്വയാര്‍ജ്ജിതസ്വത്തില്‍ പകുതി ഭാര്യയ്ക്കും മക്കള്‍ക്കും 
ലഭിക്കണം എന്നീ ആവശ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിച്ചുകൊണ്ട്‌ സര്‍ സി.ശങ്കരന്‍നായര്‍ 
1890-ല്‍ മദ്രാസ്‌ നിയമനിര്‍മ്മാണസഭയില്‍ ഒരു ബില്ല്‌ അവതരിപ്പിച്ചതിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ നേരത്തേ സൂചിപ്പിക്കുകയുണ്ടായല്ലോ. മലബാര്‍, അന്നു മദ്രാസ്‌ 
പ്രസിഡന്‍സിയുടെ ഒരു ഭാഗമായിരുന്നു. സ്വാഭാവികമായും നമ്പൂതിരിമാ 
രുടേയും ക്ഷത്രിയരുടേയും മറ്റും ഭാഗത്തുനിന്ന്‌ കഠിനമായ എതിര്‍പ്പ്‌ ആ 
ബില്ലിനുണ്ടായി. ഇതിനെച്ചൊല്ലി പ്രക്ഷോഭണങ്ങളായി. ഒടുവില്‍ മരുമക്ക 
ത്തായ വിവാഹങ്ങളെപ്പറ്റി ഒരന്വേഷണം നടത്തി റിപ്പോര്‍ട്ടു സമര്‍പ്പിക്കുവാന്‍ 
സര്‍. ടി.മുത്തുസ്വാമി അയ്യരുടെ അദ്ധ്യക്ഷതയില്‍ ഒരു കമ്മിറ്റിയെ, മദ്രാസ്സ്‌ 
ഗവണ്‍മെന്റ്‌ നിയമിച്ചു. കോഴിക്കോട്‌ ഡിസ്ട്രിക്ട്‌ മുന്‍സിഫായിരുന്ന ഒ.ച 
ന്തുമേനോന്‍, മലബാര്‍ കലക്ടറായിരുന്ന എച്ച്‌.എം.വിന്റര്‍ ബോത്തം, മംഗ 
ലാപുരം ഡിസ്ട്രിക്ട്‌ മുന്‍സിഫായിരുന്ന എം.മണ്ടപ്പബംഗെര, സര്‍. സി.ശ 
ങകകരന്‍നായര്‍, പരപ്പനാട്ടു രാജാവ്‌ രാമവര്‍മ്മ എന്നിവരായിരുന്നു കമ്മിറ്റിയിലെ 
അംഗങ്ങള്‍, ഇവര്‍ മലബാറില്‍ പര്യടനം നടത്തുകയും നിരവധി തറവാടു 
കളില്‍ അന്വേഷണം നടത്തുകയും ചെയ്ത്‌, ബില്ലിലെ നിര്‍ദ്ദേശം അംഗീക 
രിക്കപ്പെടേണ്ടതാണെന്ന്‌ 891 മെയ്മാസത്തില്‍ റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ കൊടുത്തു. റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ 
ഏകക്ണ്ഠമായിരുന്നില്ല. കമ്മിറ്റിയിലെ മറ്റംഗങ്ങളുടെ അഭിപ്രായങ്ങളോടു 
കാതലായ എതിര്‍പ്പു പ്രകടിപ്പിച്ചത്‌, “സാമൂഹൃയവീക്ഷണ' മുള്ള മലയാള 


8 ല്ഥാകാഥിച്‌ 
ടട 


ഡ്‌ 


ത്തിലെ പ്രസിദ്ധ നോവലെഴുത്തുകാരന്‍ ഒചചന്തുമേനോനായിരുന്നുവെന്നു 
ള്ളത്‌ ആശ്ചര്യത്തോടെയല്ലാതെ ഓര്‍ക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. വിവാഹനിയമ 
ത്തിന്റെ മറപിടിച്ച്‌ ജാതിയേയും മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥയേയും ത്റവാടി 
നേയും നശിപ്പിക്കുന്ന ഈ ബിള്ല്‌ പാസ്സ്ാക്കരുതെന്നായിരുന്നു മേനോന്റെ 
റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ - വിയോജനക്കുറിപ്പ്‌! 

എന്തിനു നിഴലിനോട്‌ നാം സല്ലപിക്കണം?-ചന്തുമേനോന്റെ വിയോ 
ജനക്കുറിപ്പിലെ പ്രസക്ത ഭാഗങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ നമുക്ക്‌ കടക്കാം. “ഒരു മലയാളി 
എന്ന നിലയിലും ഇപ്രകാരമുള്ള കാര്യങ്ങളില്‍ അതീവതാല്പര്യമുള്ള 
ആളെന്ന നിലയിലും ഞാന്‍ ഈ വിഷയത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ ആഴത്തില്‍ ചിന്തി 
ച്ചു. അവധാനപൂര്‍വ്വമുള്ള നീണ്ടകാലത്തെ വിലയിരുത്തലിനുശേഷമാണ്‌ 
എന്റെ നിഗമനങ്ങള്‍ ഞാന്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നത്‌. കമ്മീഷന്റെ തെളിവെടുപ്പി 
നെക്കുറിച്ച്‌ എനിക്ക്‌ നല്ല അഭിപ്രായമില്ല. കാരണം, അവ മലബാറിലെ ഹിന്ദു 
ക്കളായ ആളുകളുടെ ശരിയായ ചിന്താഗതിയെ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നില്ല. വട 
ക്കേമലബാറിലേയും തെക്കേ മലബാറിലേയും ബഹുമാന്യരായ ഹിന്ദുക്കളു 
മായി ഞാന്‍ ബന്ധപ്പെട്ടു. അവരാരും, ഞാനുള്‍പ്പെടെ, യാതൊരു മാറ്റത്തിനും 
അനുകൂലമല്ല. ഈ മാറ്റത്തെ ഹിന്ദുക്കള്‍ എതിര്‍ക്കുകയും അപലപിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. ഈ ബില്ലിലെ വ്യവസ്ഥകള്‍ ഹിന്ദുക്കളുടെ ദേശീയത 
യേയും മരുമക്കത്തായത്തിന്റെ വ്ൃക്തിത്വത്തേയും ഇല്ലാതാക്കുന്നു. ഇത്‌ 
ജാതിവ്യവസ്ഥ ഇല്ലാതാക്കുന്നു. ഒപ്പം മരുമക്കത്തായക്രമം സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ള 
ഹിന്ദുക്കളുടെ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശത്തിലെ പ്രധാന സാരാംശങ്ങളെ മാറ്റിമറി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
മലയാളികള്‍ വെറുക്കുന്നു 


ഇംഗ്ലീഷ്‌ വിദ്യാഭ്യാസം സിദ്ധിച്ച ചിലര്‍ ബില്ലിനെ അനുകൂലിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ വിവാഹത്തെ നിയമദൃഷ്ട്യാ സാധൂകരിക്കുന്നു എന്ന 
പേരില്‍, ജാതിയേയും മരുമക്കത്തായവ്യവസ്ഥയേയും ഉന്മുലനം ചെയ്യാ 
നുള്ള നീക്കത്തെ യാഥാസ്ഥിതികരായ മലയാളികള്‍ വെറുക്കുകയാണു 
ചെയ്യുന്നത്‌. ബില്ലിന്റെ ആമുഖത്തില്‍, മരുമക്കത്തായ്ക്രമത്തിലെ പിന്തുടര്‍ച്ചാ 
വകാശനിയമം അനുസരിക്കുന്ന ഹിന്ദുക്കള്‍ക്ക്‌ ഒരു വിവാഹനിയമം ഉണ്ടാ 
ക്കാനും ഭാര്യയ്ക്കും കുട്ടികള്‍ക്കും ജീവനാംശം നല്‍കാനുള്ള വ്യവസ്ഥ 
ചെയ്യാനും ഉദ്ദേശിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇതുതന്നെ ആളുകളെ തെറ്റി 
ദ്ധരിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌. പതിനഞ്ചോ ഇരുപതോ കൊല്ലം കഴിയുമ്പോള്‍, ഈ 
ബില്ലു പാസ്സായാല്‍, മരുമക്കത്തായവും തറവാടും നശിക്കും. 
ജാതിവ്യവസ്ഥയെ ഈ ബിട്ല്‌ ഇല്ലാതാക്കും 

മലബാറിന്റെ ജാതിവ്യവസ്ഥ ഇല്ലാതാക്കുന്ന ബില്ലാണിത്‌. ഒരു തറ 
വാട്ടിലെ ഇളംതലമുറക്കാരന്‌ ഒരു പറയിയെ വിവാഹം കഴിക്കാം. ഇതിന്‌, 
ഈ ബില്‍പ്രകാരം നിയമസാധുതയുണ്ട്‌. കല്യാണം കഴിക്കാമെന്നല്ല, അവന 
അവന്റെ തറവാട്ടില്‍ താമസിക്കാനും അവകാശമുണ്ട്‌. ഈ വിധ വിവാഹം 


ഏപ്രില്‍ -- ഒുയഖ്‌ നക 


കൊണ്ടു നേടിയ അവകാശത്തെ സാമൂഹികമോ മതപരമോ ആയ യാതൊ 
രുവിധ നിയമത്തിനും ചോദ്യംചെയ്യാന്‍ അധികാരമില്ല. കാരണം, അവനു 
നിയമത്തിന്റെ പരിരക്ഷയുണ്ട്‌. 


ഉദകര്രിയയ്ക്ക്‌ അര്‍ഹതയുള്ളവനാരോ അവനാണ്‌ സ്വത്തിന്‌ 
അവകാശി 


മലയാളികളുടെ ആചാരവ്യവസ്ഥകള്‍ അറിയാവുന്ന ആര്‍ക്കും മരു 
മക്കത്തായ ഹിന്ദുക്കളുടെ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശനിയമവും അതുപോലെ ഇത 
രഹിന്ദുക്കളുടെ നിയമവും ഹിന്ദു ആചാരപ്രകാരമാണ്‌ നിലകൊള്ളുന്നതെന്ന 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ നിഷേധിക്കാനാവില്ല. ഹിന്ദുനിയമത്തിന്റെ കാതലായ 
തത്ത്വം, പിന്തുടര്‍ച്ചയെ നയിക്കുന്നത്‌ മരിച്ച ആളിന്റെ ഉദകക്രിയ ചെയ്യാന്‍ 
കടമപ്പെട്ട ആള്‍ ആണെന്നുള്ളതാണ്‌. ഉദകക്രിയയ്ക്ക്‌ അര്‍ഹതയുള്ളവനാണ്‌ 
സ്വത്തിന്റെ അവകാശി. മലബാറിലെ ആചാരപ്രകാരം മരിച്ച ആളിന്റെ അന 
ന്തരവന്മാരാണ്‌ “ പിണ്ഡകര്‍ത്താവ്‌” (ട0ഥ്യലി 0ബ൦്ഒ൦0). ഇത്‌ ആര്‍ക്കും 
നിഷേധിക്കാനാവില്ല. ആയിരമായിരമാണ്ടുകളായി ഇങ്ങനെയിതു നടന്നുവ 
രുന്നു. ബില്ലിനെ വളരെ ഉത്സാഹത്തോടുകൂടി പിന്താങ്ങിയവര്‍പോലും 
തെളിവു നല്‍കിയ അവസരത്തില്‍, കാരണവന്‌ അപരക്രിയ നടത്താന്‍ 
വിസമ്മതിക്കുകയോ ചാവുതീണ്ടല്‍ ആചരിക്കാതിരിക്കുകയോ ചെയ്ത അന 
ന്തരവരുടെ ജാതിയും സമൂഹവും നഷ്ടപ്പെടുത്തിയെന്നു പറയുകയുണ്ടാ 
യി. ഇതാണ്‌ മലബാറിലെ കാരണവനും അനന്തരവനും തമ്മിലുള്ള മതപര 
മായ ഘടന. ഇതിനെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്‌ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശം ഉണ്ടാ 
യത്‌. അപ്പോള്‍ അനന്തരവനുപകരം മകന്‍ പിണ്ഡംവയ്ക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെ 
ടാമോ? തീര്‍ച്ചയായും ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ അതിനു മുതിരുകയില്ല. ജന 
ങ്ങള്‍ ആവിധമൊരു മാറ്റത്തിന്‌ ആവശ്യപ്പെടുന്നതുവരെ മതാധിഷ്ഠിതമായ 
ഒരു നിയമത്തില്‍ കൈവയ്ക്കാന്‍ ബ്രിട്ടീഷുഗവണ്‍മെന്റ്‌ ആഗ്രഹിക്കുകയില്ല. 
തറവാടിന്റെ അടിത്തറ തുലയും 

നുറംഗങ്ങളുള്ള ഒരു തറവാട്ടിലെ ഒരനന്തരവന്‍ ഒരു പറയപ്പെണ്ണി 
നെയോ അല്ലെങ്കില്‍ ഒരു നായര്‍ യുവതിയെയോ വിവാഹം കഴിക്കാന്‍ തീരു 
മാനിച്ചെന്നിരിക്കട്ടെ. ഇതിന്റെ അനന്തരഫലം എന്താകും. അവന്‍ ആ 
നായര്‍യുവതിയെ വീട്ടില്‍ കൊണ്ടുവരുന്നു. അവിടെ മറ്റുള്ളവരുടെ ഭാര്യ 
മാരും ഉണ്ടാകും. ഇവര്‍ തമ്മില്‍ സ്വരച്ചേര്‍ച്ചയില്ലാതാകും. അങ്ങനെ തറവാ 
ടിന്റെ അടിത്തറതന്നെ ഉലയും. പറയപ്പെണ്ണാണെങ്കില്‍ അനന്തരഫലം ഇതിലും 
ഭീകരമായിരിക്കും. വീട്ടില്‍ പാര്‍ത്തിരുന്നവരുടെ സാമുദായികവും ജാതി 
സംബന്ധവുമായ സ്ഥാനം നിലനിര്‍ത്താന്‍വേണ്ടി, അവരെല്ലാം മറ്റെവിടെ 
യെങ്കിലും മാറിത്താസിക്കേണ്ടിവരും. മലബാറിലെ നായര്‍ തറവാടുകള്‍ക്ക്‌ 
ഒരു വലിയ ആഘാതമായിരിക്കുമത്‌. ജീവനാംശത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള കേസ്സു 
കളുടെ എണ്ണം നൂറ്റുകണക്കിനു വര്‍ദ്ധിക്കുകയും ചെയ്യും. 


ട്ക_ചാകാഥിവ്‌ 
ടം 


മലബാറിലെ മരുമക്കത്തായക്രമം സ്വീകരിച്ച ഹിന്ദുക്കള്‍ക്ക്‌ ഒരു 
വിവാഹനിയമമുണ്ടായിരുന്നോ എന്നും, ഇല്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ ന്യൂനപക്ഷത്തിന്‌ 
ഇങ്ങനെയൊരു നിയമം ഉണ്ടായിരുന്നോ എന്നും പരിശോധിക്കാം. ബഹുമാ 
നപ്പെട്ട ശങ്കരന്‍നായര്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രസംഗത്തില്‍ നായന്മാര്‍ ഹിന്ദുക്ക 
ളാണെങ്കിലും അവരുടെ വിവാഹം മതപരമായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ കൂടാതെയാണ്‌ 
നടത്തുന്നതെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ ബില്ലു പാസ്സാകണമെന്നു വാദി 
ക്കുന്നവര്‍, വിവാഹത്തില്‍ മതപരമായ ചടങ്ങുകള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളിക്കണമെന്ന 
ആഗ്രഹംകൊണ്ടല്ല അങ്ങനെ വാദിക്കുന്നത്‌. ഈ ബിള്ല്‌ വിവാഹത്തെ അധ: 
പതിപ്പിക്കുന്നു. അത്‌ ഒരു വ്യാപാരബന്ധകരാര്‍പോലെ അധഃപതിക്കുന്നു. 
നിയമത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടാവുന്ന ഒന്നായി അതു മാറുന്നു. 
നമ്മുടെ വിവാഹം ഒരു മതപരമായ ചടങ്ങാണെന്നു ഞാന്‍ പറയുന്നില്ല. മല 
ബാറിലെ നായന്മാര്‍ക്ക്‌ ചടങ്ങുകളില്‍ മതാചാരങ്ങളൊന്നുമുണ്ടായിരുന്നില്ല. 
വേദങ്ങള്‍ പഠിക്കുന്നതും ഉച്ചരിക്കുന്നതും നമുക്കു നിഷേധിച്ചിരുന്നതിനാല്‍ 
നമ്മുടെ ചടങ്ങുകളില്‍ മന്ത്രങ്ങളും മറ്റും ഉച്ചരിച്ചിരുന്നില്ല. ഇപ്പോഴുള്ള വിവാ 
ഹങ്ങളില്‍ മതനിയമങ്ങളോ മറ്റോ ഉണ്ടായിരുന്നാലും ഇല്ലെങ്കിലും, അവര്‍ 
ഏതു മാറ്റത്തേയും എതിര്‍ക്കുകയും നിലവിലുള്ള രീതിയെ ഏറെ ഇഷ്ട 
പ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. 

യൂറോപ്യന്മാരുടേയും നമ്മുടേയും സദാചാരത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ധാരണ വ്യത്യസ്തമാണ്‌. ബ്രാഹ്മണരും ക്ഷത്രിയരും ബഹുഭാര്യാത്വം ആച 
രിക്കുന്നു. ഹിന്ദു നിയമപ്രകാരം ഏതൊരു യാഥാസ്ഥിതിക ഹിന്ദുവും 
ഇതിനെ എതിര്‍ക്കുന്നില്ല. ഇതിനെ യൂറോപ്യന്മാര്‍ അപലപിക്കുന്നു. ഒരു 
ര്രാഹ്മണ സ്ത്രീ ബഹുഭര്‍തൃത്വം ആചരിച്ചാല്‍ ബ്രാഹ്മണപുരുഷന്മാര്‍ നെറ്റി 
ചുളിക്കും. അവളേയും അവളുടെ ജാരനേയും (ഭഷ്ടുകല്പിച്ചു പുറ 
ത്താക്കും. 
സംബന്ധത്തിന്റെ വകഭേദങ്ങള്‍ 


മലബാറിലെ നായന്മാരുടെ വിവാഹങ്ങളില്‍ ആചരിച്ചിരുന്ന 
കര്‍മ്മങ്ങളും ആചാരങ്ങളും വിവരിക്കാം. ഇതറിഞ്ഞ്‌, അവരുടെ വിവാഹ 
ത്തില്‍ മതപരമായ ഏതെങ്കിലുമൊന്ന്‌ ഉണ്ടായിരുന്നുവോ എന്ന്‌ വായന 
ക്കാര്‍ തീരുമാനിക്കട്ടെ. 


“സംബന്ധം” എന്ന മലയാളപദം മലബാര്‍ , കൊച്ചി, തിരുവിതാം 
' കൂറിന്റെ ചില ഭാഗങ്ങള്‍ എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതിന്‌ ഇംഗ്ലീഷില്‍, 
110൦ല്‍ വ്‌ നമ ൧൪ ഖന മട വ്ധടിക്ഥി ഫാര്‍ സവ്‌ എന്നു പറയുന്നു. 
സ്ത്രീ പുരുഷന്മാരുടെ ഭാര്യാ ഭര്‍തൃബന്ധമാണതെന്നു സാരം. “വിവാഹം” 
എന്നു സംസ്കൃതത്തില്‍ പറയുന്നു. തെക്കേ മലബാര്‍, കോഴിക്കോട്‌, പൊന്നാ 
നിയിലെ നെടുങ്ങനാട്‌, കൊച്ചി, തിരുവിതാംകൂറിന്റെ ചില ഭാഗങ്ങള്‍ ഇവിട 
ങ്ങളില്‍ “സംബന്ധം എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. “സംബന്ധം” എന്നാല്‍ താഴെ 
പറയുന്ന നാലു കാര്യങ്ങള്‍ കൂടിച്ചേര്‍ന്നതാണ്‌. 


എ്രീര്‍ _ ഒര്‌ 201 പക്ഷ 


1. ഗുണദോഷം (തെക്കേ മലബാറും വടക്കേ മലബാറും) 
2. പൊടമുറി അല്ലെങ്കില്‍ വസ്ത്രദാനം (വടക്കേ മലബാര്‍?) 


3. ഈഴം പൊറുക്കുകയും വിടാരം കയറുകയും (വടക്കേ 
മലബാര്‍) 


4. കിടക്കറകല്യാണം (പാലക്കാട്ടും നെടുങ്ങനാടിന്റെ ഭാഗങ്ങളും) 
മുകളില്‍ പറഞ്ഞവ പ്രദേശിക പ്രയോഗങ്ങളാണ്‌. എന്നാല്‍ 


“സംബന്ധം തുടരുക” എന്നത്‌ എന്താണെന്ന്‌ എല്ലാ മലയാളിക്കും അറിയാം.” 


മരുമക്കത്തായികളായ നായന്മാരുടെ വിവാഹത്തെ കുറിക്കുന്ന പദമാണ്‌ 
“സംബന്ധം”. 


വ്യഭിചാരവും സദാചാരബോധവും 


മലബാറിലെ ഭൂരിപക്ഷം നായര്‍, തിയു കുടുംബങ്ങള്‍ വിവാഹനിയ 
മമനുസരിക്കുന്നവരാണെന്നിരിക്കെ, വ്യഭിചാരവും സദാചാരബോധമില്ലാ 
യ്മയും കൊണ്ടുനടക്കുന്ന സമുദായങ്ങളാണെന്നുള്ള കോടതിയുടെ പരാ 
മര്‍ശം വെറും ഒരാരോപണമാണ്‌. മറ്റേതൊരു രാജ്യത്തിലേയും ജനങ്ങളെ 
പ്പോലെ ഇവിടുത്തെ ജനങ്ങളും വിവാഹനിയമങ്ങള്‍ അനുസരിക്കുന്നവരാ 
ണ്‌. പണ്ടുമുതല്‍ക്കേ നായന്മാര്‍ക്ക്‌ ഒരു വിവാഹരീതിയുണ്ടായിരുന്നു. 
അതിനു വിപരീതമായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചാല്‍ ശിക്ഷ അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുമെന്നും 
മറ്റും കാണിക്കുന്ന സംഭവങ്ങളും പുസ്തകങ്ങളും നാടന്‍ രീതികളും ഇവി 
ടെയുണ്ട്‌. വടക്കേ മലബാറിലെ ബ്രിട്ടീഷ്‌ കമ്മീഷണര്‍ ഒരിക്കല്‍, നായന്മാരു 
ടെയിടയില്‍ വ്യഭിചാരത്തെക്കുറിച്ചുള്ള നടപ്പുനിയമമെന്താണെന്ന്‌ ചിറയ്ക്കല്‍ 
രാജാവിനോടു ചോദിക്കുകയുണ്ടായി. ആരെങ്കിലും നായര്‍സ്ത്രീകളുമായി 
വ്ൃഭിചരിച്ചാല്‍ അവനെ കൊല്ലുകയാണെന്നാണ്‌ അതിനദ്ദേഹം പറഞ്ഞ മറു 
പടി. അതായത്‌ ഭര്‍ത്താവിന്‌ വ്യഭിചാരം നടത്തിയവനെയോ ഭാര്യയെയോ 
അല്ലെങ്കില്‍ രണ്ടുപേരെയുമോ കൊല്ലാന്‍ അധികാരമുണ്ടെന്നാണ്‌. 
അക്കാലത്തെ ഈ നടപ്പ്‌, മുടിനാരിഴ കീറുന്ന ഇന്നത്തെ നിയമത്തേക്കാള്‍ 
കരണീയമായിരുന്നു. ബന്ധത്തിന്റെ ചൈതന്യവും വര്‍ഗ്ഗവും വിദേശ ഭര 
ണത്തിന്‍കീഴില്‍ നശിക്കുകയോ ദുഷിക്കുകയോ ചെയ്തു. ഇവിടെ ഒരു 
വിവാഹനിയമം ഉണ്ടായിരുന്നോ ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കില്‍ അതിന്‌ എല്ലായിടത്തും 
ഐകരുപ്യം ഉണ്ടായിരുന്നോ എന്ന്‌ ബ്രിട്ടീഷ്‌ കോടതി പരിശോധിക്കേണ്ട 
താണ്‌. അവ സാന്മാര്‍ഗ്ഗികതത്ത്വങ്ങളിലും സാമൂഹ്യനീതിയിലും അധിഷ്ഠി 
തമാണോ എന്നന്വേഷിച്ച്‌ നിലവിലുള്ളതുതന്നെ പിന്തുടരാമോ എന്നും ആലോ 
ചിക്കേണ്ടതാണ്‌. 1872-ലെ ബ്രാഹ്മണബില്ലിനെക്കുറിച്ച്‌ സര്‍ ഫിറ്റ്സ്‌ ജെയിംസ്‌ 
സ്റ്റീഫന്‍ (51 1൮്ി്നടെ 50901൨൦൩) പറഞ്ഞതിങ്ങനെയാണ്‌ - ചില പ്രത്യേക 
സാഹചര്യങ്ങളൊഴിച്ചാല്‍ മാറിവരുന്ന പരിതസ്ഥിതികളില്‍ കോടതികള്‍ക്കു 
മാറ്റം വരുത്താന്‍ അധികാരമുണ്ടെന്നിരിക്കിലും, നേരിട്ടുള്ള നിയമനിര്‍മ്മാണം 
കൊണ്ടു പാരമ്പര്യനിയമങ്ങള്‍ മാറ്റാന്‍ പാടില്ല - നാട്ടുനടപ്പു നിയമത്തെ 
ഭേദഗതി ചെയ്യുന്നതു സംബന്ധിച്ച്‌ ഈ അഭിപ്രായം ഒരു താക്കോലായി കരു 


8 ച്ഥാക്കാഥിഷ്‌ 
പം 


താം. നായര്‍ സ്ത്രീകളില്‍ വ്യഭിചാരം തൊഴിലാക്കിയവര്‍ കാണാം. ഇങ്ങ 
നെയുള്ള നായര്‍ സ്ത്രീപുരുഷന്മാര്‍ ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ അവരുടെയിടയില്‍ 
ഒരു വിവാഹനിയമം ഇല്ലായിരുന്നു എന്നു പറയുകവയ്യ. ഫ്രാന്‍സ്‌, ബ്രിട്ടന്‍ 
മുതലായ പരിഷ്കൃത രാജ്യങ്ങളിലും ഇതുപോലെ വ്യഭിചാരം സ്ഥിരം തൊഴി 
ലാക്കിയവരുണ്ട്‌. അവിടെയും ബഹുഭാര്യാത്വവും ബഹുഭര്‍തൃത്വവുമുണ്ട്‌. 
എന്നിട്ടും അവിടെയുള്ള വിവാഹ നിയമത്തെ അത്‌ ദുര്‍ബ്ബലപ്പെടുത്തുന്നി 
ല്ല. ഒരു സമൂഹത്തിലെ അംഗീകാരമുള്ളവര്‍ അംഗീകരിക്കുകയും അനുക 
രിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന നടപ്പ്‌, സമുദായം നിയമമായി "സ്വീകരിക്കുന്നു. നായ 
ന്മാരുടെ വിവാഹരീതി മാറ്റണമെന്നാവശ്യപ്പെടുന്നവര്‍ ബഹുമാന്യരായ 
നായന്മാര്‍ക്ക്‌ വിവാഹമേ ഇല്ലായിരുന്നുവെന്നു പറയുമോ? നമ്മുടെ മുമ്പില്‍ 
ഹാജരാക്കിയിട്ടുള്ള തെളിവുകളുടെ കൂമ്പാരം, നായന്മാര്‍ക്ക്‌ ഒരു വിവാഹ 
നിയമമുണ്ട്‌ എന്നു വ്യക്തമാക്കുന്നു. അതുപോലെതന്നെ അവര്‍ക്ക്‌ 
ആചാരബദ്ധമായ ഒരു വാവാഹഘടനയും ഉണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ അവ തെളി 
യിക്കുന്നു. നമ്മുടെ വിവാഹം, നിയമംമൂലം അംഗീകരിക്കുന്നതിന്‌ മരുമക്ക 
ത്തായമനുസരിച്ചുള്ള പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശ നിയമത്തില്‍ ഭേദഗതി വരുത്ത 
ണമെന്ന്‌ എനിക്കു തോന്നുന്നില്ല. 

ചോദ്യം ചെയ്യുന്നു 


നമ്മുടെ വിവാഹം പാവനമായി നടത്തുന്നതാണെങ്കിലും, നമ്പുതി 
രിപ്രഭുക്കന്മാര്‍ അവരുടെ സ്വാധീനം വിജയകരമായി വിനിയോഗിക്കുകയും, 
അവരുടെ സ്വന്തം നിലയ്ക്ക്‌ നായര്‍സ്ത്രീകളെ വശീകരിക്കുകയും, വിവാ 
ഹബന്ധം എന്താണെന്നറിയാന്‍ പാടില്ലാതെ വ്യഭിചാരം തൊഴിലാക്കിയ 
നായര്‍ സ്ത്രീകള്‍ ഉണ്ടായിരിക്കുകയും, നാം മരുമക്കത്തായ ദായ്ക്രമമനു 
സരിച്ചു സ്വത്തിന്റെ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശം പിന്തുടരുകയും ചെയ്യുന്നിട 
ത്തോളം കാലം നമ്മുടെ വിവാഹം നിയമപരമായ അംഗീകാരത്തിനു അര്‍ഹ 
മാണെന്നു പറയാന്‍ നിര്‍വ്വാഹമില്ലെന്നു പറയുന്നത്‌ നായന്മാര്‍ക്കെതിരെയുള്ള 
നഗ്നമായ നീതിനിഷേധമാണെന്നാണ്‌ എനിക്കു തോന്നുന്നത്‌. വിവാഹ 
ബന്ധംമൂലം സ്വത്തവകാശം ഭാര്യയ്ക്കോ ഭര്‍ത്താവിനോ അല്ലെങ്കില്‍ അവ 
രുടെ മക്കള്‍ക്കോ ലഭ്യമാകുന്നില്ല എന്ന്‌ ഇന്ത്യന്‍ ബ്രാഹ്മണരുടെ ഹിന്ദുനി 
യമം അനുശാസിക്കുന്നു. ഇന്ത്യയിലെ സകല ബ്രാഹ്മണരും അംഗീകരി 
ക്കുന്ന വടക്കേ മലബാറിലെ നമ്പൂതിരി ബ്രാഹ്മണര്‍, ഇപ്പോഴും അനുവര്‍ത്തി 
ച്ചുപോരുന്ന ആചാരങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഇതു വ്യക്തമാകുന്നു. ഇക്കൂട്ടത്തില്‍പ്പെട്ട 
വിദ്യാസമ്പന്നനായ ഒരു ബ്രാഹ്മണന്‍ ഞങ്ങളുടെ മുമ്പില്‍ സാക്ഷിയായി 
വന്ന്‌ ഈ ആചാരങ്ങളെക്കുറിച്ചു വിവരിക്കുകയുണ്ടായി. ഇന്ത്യയിലെ 
ഏതൊരു ബ്രാഹ്മണവിവാഹത്തിലും ആചരിച്ചുപോരുന്ന മതാചാരക്രമങ്ങള്‍ 
ഇവിടുത്തെ ബ്രാഹ്മണവിവാഹങ്ങളിലും അനുസരിക്കുന്നുണ്ട്‌. “ഹോമം', 
മന്ത്രം", സപ്തപദി” തുടങ്ങിയ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ കര്‍ശനമായി പാലിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
മറ്റേതൊരു (്രാഹ്മണസമുദായത്തെപ്പോലെയും, ഇവിടെയും വിധവാത്വം 
അംഗീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഈവിധം പരിപാവനമായ വിവാഹബന്ധങ്ങളില്‍നിന്നു 
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ണ്ടാവുന്ന കുട്ടികള്‍ക്കും അച്ഛന്റെ സ്വത്തിന്‌ അവകാശമില്ല. വിവാഹം എത്ര 
പാവനമായി നടത്തുന്നതാണെങ്കിലും ബ്രാഹ്മണര്‍ മരുമക്കത്തായ വ്യവസ്ഥ 
യനുസരിച്ചുള്ള പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശക്രമം അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌, 
ഈ (്രാഹ്മണവര്‍ശ്ഗത്തിലെ ഒരു വിവാഹിതയായ സ്ത്രീയുമായി വ്യഭിചരി 
ക്കുകയോ അല്ലെങ്കില്‍ വിവാഹിതയായ ബ്രാഹ്മണസ്ത്രീയെ തട്ടിക്കൊണ്ടു 
പോവുകയോ ചെയ്യുന്നത്‌ ഇന്‍ഡ്യന്‍ പീനല്‍ കോഡനുസരിച്ച്‌ കുറ്റകരമാ 

' ണെന്നു പറയുന്നത്‌ ഒരു വലിയ അനീതിയാണെന്നു തോന്നുന്നില്ലേ?-എന്റെ 
'എളിയ അഭിപ്രായത്തില്‍, മത, സാമുഹ്യവിഷയങ്ങളില്‍ അധിഷ്ഠിതമായ 
വിവാഹവും പിന്തുടര്‍ച്ച നിയമവും തമ്മില്‍ യാതൊരു ബന്ധവുമില്ല. മതപ 
രവും സാമൂഹ്യവുമായ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ അധിഷ്ഠിതമായ ഒരു വിവാഹ 
രീതി നമുക്കുണ്ടെന്നു തെളിയിച്ചാല്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ ആ രീതി കോടതിക്ക്‌ 
അംഗീകരിക്കാന്‍ വയ്യ?-നമ്മുടെ ആചാരപ്രകാരം അംഗീകാരമുള്ള ബഹു 
ഭര്‍തൃത്വം ചില നായര്‍സ്ത്രീകളുടെ ഇടയില്‍ നിലനില്‍ക്കുന്നുവെന്നുള്ള അഭി 
(പായം ഒരു കല്ലുവച്ച നുണയാണ്‌. ജില്ലയുടെ (വടക്കേ മലബാര്‍) ചില 
മുക്കിലും ഈ രീതി ഉണ്ടായിരിക്കാം. ഇത്‌ നമ്പൂതിരി ബ്രാഹ്മണരുടെ സ്വാധീ 
നംമൂലം ഉണ്ടായിട്ടുള്ളതാണെന്ന്‌ നായന്മാര്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. ബഹുഭര്‍തൃത്വം 
അതിന്റെ അംഗീകൃതരൂപത്തില്‍ നിലവിലുണ്ടെങ്കില്‍ അതിനെ തെളിയി 
ക്കേണ്ട ചുമതലയുണ്ട്‌. മലബാറിലെ ആശാരിമാരുടെയും കൊല്ലന്മാരുടെയും 
ഇടയില്‍ ഇപ്പോഴും ബഹുഭര്‍തൃത്വം നിലവിലുണ്ട്‌. അവരുടെ ജാതിനിയമമ 
നുസരിച്ച്‌ നാലോ അഞ്ചോ ഭര്‍ത്താക്കന്‍മാരെ സ്വീകരിക്കുന്നതും അപൂര്‍വ്വ 
മല്ല. എന്നാല്‍ നായന്മാരുടെ വിവാഹരീതിയെ എതിര്‍ക്കുന്ന ആര്‍ക്കെങ്കിലും 
നായന്മാരുടെ സംബന്ധങ്ങളില്‍ - ഈഴം പൊറുക്കുക, പൊടമുറി, കിടക്ക 
൨... - ഒരു നായര്‍ പെണ്‍കുട്ടി ഒന്നിലധികം ഭര്‍ത്താക്കന്മാരെ വിവാഹം കഴി 
ച്ചതായി തെളിയിക്കാമോ? അങ്ങനെയെങ്കില്‍ ഞാനെന്റെ അഭിപ്രായം മാറ്റി, 
ഇപ്പോള്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്ന നിയമനിര്‍മ്മാണത്തെ അനുകൂലിക്കാം, ആധുനികമോ 
പുരാതനമോ ആയ യാതൊരു സംബന്ധത്തിലും ഇങ്ങനെ ഉണ്ടായിരുന്നി 
ല്ലെന്നുള്ളത്‌ എനിക്കുറപ്പാണ്‌. പിന്നെന്തിനാണ്‌ വ്ൃഭിചാരികളായ നായര്‍സ്ത്രീ 
കളെപ്പറ്റി പറയുന്നത്‌?-അവര്‍ നമ്പൂതിരിമാരുടെ അടിമകളാണ്‌. നമ്പൂതിരി 
മാര്‍ അവരുമായി രഹസ്യബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നു. അവര്‍ മറ്റു പലരുമായി 
വ്യഭിചരിക്കുന്നു. വ്യഭിചാരം ഒരു തൊഴിലാക്കുന്നു. ഞങ്ങളുടെ സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ 
വിധവാത്വം ഇല്ലെന്ന്‌ ഞാന്‍ സമ്മതിക്കുന്നു. ഇന്‍ഡ്യയുടെ മറ്റു ഭാഗങ്ങളി 
ലുള്ള ശൂദ്രവര്‍ഗ്ഗത്തിനും സ്ഥിരമായ വിധവാത്ചമില്ലാത്തതെങ്കിലും ചോദ്യം 
ചെയ്യാനാവാത്ത വിവാഹനിയമമുണ്ടെന്ന്‌ ഞാന്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. പിന്നെ 
ന്തിനാണ്‌ നമ്മുടെ ഇപ്പോഴത്തെ വിവാഹരീതി മാറ്റുന്നത്‌? - നമ്മുടെ ജാതി 
വ്യവസ്ഥയും പിന്തുടര്‍ച്ച നിയമവും ഭേദഗതി ചെയുന്നത്‌? - നമ്മുടെ 
പൌരത്വം നശിപ്പിക്കുന്നത്‌? 


ഞാന്‍ പ്രത്യേകമായി സമര്‍പ്പിച്ചിട്ടുള്ള ഈ മെമ്മോറാണ്ടത്തെപ്പറ്റി 
ഇനിയൊന്നും പറയാനില്ല. ഇപ്പോഴത്തെ വിവാഹനിയമത്തിനു വിപരീതമാ 


പാ പ 
ടാ 


യിട്ടുള്ള വ്യഭിചാരവും വിവാഹിതരായ സ്ത്രീകളെ തട്ടിക്കൊണ്ടുപോകു 
ന്നതുമൊക്കെ ഇന്‍ഡ്യന്‍ പീനല്‍ കോഡിനനുസരിച്ചു കുറ്റകരമാക്കിക്കൂടേ? 


മലബാറിലെ മരുമക്കത്തായ വഴിക്കാരായ നായര്‍ക്ക്‌ അവന്റെ 
സ്വയാര്‍ജ്ജിതസ്വത്ത്‌ അവന്റെ ഇഷ്ടാനുസരണം കൈകാര്യം ചെയ്യാനുള്ള 
അധികാരം അവനില്‍ നിക്ഷിപ്തമായിരിക്കണമെന്നാണ്‌ മലബാറിലെ എല്ലാ 
ആളുകളും ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. രോഗം മൂലമോ മറ്റോ അവശനായ ഒരാളിന്റെ 
സ്വയാര്‍ജ്ജിതസ്വത്തിന്റെ വിതരണത്തെപ്പറ്റിയുള്ള പ്രസ്താവന നായന്മാര്‍ 
സമ്മതിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുള്ളതാണ്‌. അതിന്റെ നിയമപരമായ സാധുത കോടതി 
അംഗീകരിച്ചാല്‍ ഞങ്ങളുടെ ഭാര്യമാര്‍ക്കും മക്കള്‍ക്കും അത്‌ മതിയായ ഒരു 
നിയമനിര്‍മ്മാണമായിരിക്കും.? 


ബില്ലു വന്നിട്ടും രജിസ്റ്റര്‍ ചെയ്യാന്‍ മനസ്സില്ല 


സുദീര്‍ഘമായ ഈ വിയോജനക്കുറിപ്പ്‌ ചന്തുമേനോന്‍ എഴുതി 
സമര്‍പ്പിച്ചിട്ടും, മലബാര്‍ മാര്യേജ്‌ ആക്ട്‌ നടപ്പില്‍വന്നു. സംബന്ധം രജി 
സ്റ്റര്‍ ചെയ്യപ്പെടുകയാണെങ്കില്‍, ആ ബന്ധം വഴിക്കുള്ള ഭാര്യയ്ക്കും കുട്ടി 
കള്‍ക്കും സംബന്ധക്കാരന്റെ സ്വകാര്യ സ്വത്തില്‍ പകുതിക്കുള്ള അവകാശം 
ഉറപ്പുവരുത്തുന്നതായിരുന്നു ആ ആക്ടിലെ കാര്യമാത്ര പ്രസക്തമായ ഭാഗം. 
ഈ അവകാശം വേണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവെങ്കില്‍, സംബന്ധമെന്നു പറ 
യപ്പെടുന്ന വിവാഹം രജിസ്റ്റര്‍ ചെയ്തിരിക്കണം. ഈവിധമൊരു അനുഭവ 
ഭാഗ്യം സര്‍ക്കാര്‍ വാഗ്ദാനം ചെയ്തിട്ടും, സംബന്ധം രജിസ്റ്റര്‍ ചെയ്ത്‌ വിവാ 
ഹത്തിനു നിയമയോഗ്യത വരുത്താനോ അവകാശം ഉറപ്പിക്കാനോ നായര്‍ 
സമുദായം തെല്ലും താല്പര്യം കാണിച്ചില്ല. ആ നില വച്ചുനോക്കിയാല്‍ 
വടക്കേ മലബാറിലെ നായര്‍ സമൂഹം, ശ്രീ. ചന്തുമേനോന്‍ വിവരിച്ച നില 
യിലും കവിഞ്ഞ യാഥാസ്ഥിതികത്വമാണ്‌ പാലിച്ചതെന്നു പറയേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു. സംബന്ധക്കാരന്റെ സ്വയാര്‍ജ്ജിതസ്വത്തില്‍ പകുതി മോഹിക്കുന്നതു 
പോലും, തറവാടിത്തത്തിനു ചേര്‍ന്നതല്ലെന്നായിരുന്നു അക്കാലത്തെ അഭി 
മാനികളായ നായന്മാരുടെ വിചാരം. നിയമം നിലവില്‍ വന്നതിനുശേഷമുള്ള 
പതിന്നാലുവര്‍ഷത്തെ അനുഭവം അതാണു തെളിയിക്കുന്നത്‌. ആ കാല 
ത്തിനിടയില്‍ ആകെ രജിസ്റ്റര്‍ ചെയ്ത വിവാഹങ്ങളുടെ എണ്ണം വെറും നൂറു 
മാത്രമായിരുന്നു. ഏറ്റവും അത്ഭുതകരമായ വസ്തുത, വര്‍ഷം കഴിയും 
തോറും വിവാഹം രജിസ്റ്റര്‍ ചെയ്യണമെന്ന ബോധം കുറഞ്ഞുവന്നുവെന്നു 
ള്ളതാണ്‌ - 1896ല്‍ 36; 1897-ല്‍ 24; 1898-99ല്‍ 14 എങ്ങനെയുണ്ട്‌? - 
ആചാരവും നിയമവും തമ്മിലുള്ള അന്തരം ഇപ്പോള്‍ ബോധഗ്യമായിട്ടുണ്ടാ 
വുമല്ലോ? - മനുഷ്യന്‍ നശിച്ചാലും ആചാരം പുലരണമെന്നതായിരുന്നു, 
പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ വാശി. 
സി.കെ.പി.യും സി.വി.യും 


ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ വേണം ഒചചന്തുമേനോന്റെ റിപ്പോര്‍ട്ടിനെപ്പറ്റി 
ഒന്നുകൂടി ഓര്‍ക്കേണ്ടത്‌. അദ്ദേഹം ഭാവനാസാമ്മാജ്യത്തില്‍ ഏതുവിധമാ 


ഏച്ചില്‍ - ഒുമരക്‌' ക്ഷ്‌ 


യിരുന്നാലും, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മനസ്സ്‌ കണ്ണാടിയിലെന്ന 
പോലെ നമുക്കു വെളിപ്പെടുത്തിത്തന്നത്‌ ആ ഠിപ്പോര്‍ട്ടാണല്ലേോ. മേനോനെ 
പ്പോലെ പ്രശസ്തനായ മറ്റൊരു പഴയകാല നോവലിസ്റ്റ്‌ നമുക്കുണ്ട്‌. സി. 
വി.രാമന്‍പിള്ള. ഇവിടെ വിമര്‍ശനത്തിനു സ്ഥാനമില്ല. സി.വി.യെക്കുറിച്ചും 
ചിലതിവിടെ രേഖപ്പെടുത്താം. 1886-ല്‍ “മലയാളിസഭ' എന്നൊരു സമാജം 
ഉണ്ടാക്കുകയും “മലയാളി” എന്ന പത്രം തുടങ്ങുകയും ചെയ്തത്‌, സി.കെ. 
പി. എന്ന പേരില്‍ പ്രശസ്തനായ സി.കൃഷ്ണപിള്ളയായിരുന്നു. സമുദായ 
പരിഷ്ക്കരണമായിരുന്നു സഭയുടെ ലക്ഷ്യം. തിരുവനന്തപുരത്താണ്‌ അതു 
തുടങ്ങിയത്‌. “”....നായര്‍ സമുദായത്തിലെ താലികെട്ടുകല്യാണം, തിരണ്ടു 
കുളി, അടിയന്തിരം, മുതലായ അനാചാരങ്ങളെ നിറുത്തല്‍ചെയ്ത്‌ വിവാ 
ഹബന്ധം, ദായക്രമം മുതലായവ പരിഷ്ക്കരിച്ച്‌, ആധുനിക വിദ്യാഭ്യാസ 
ത്തിന്റെ പ്രകാശത്തില്‍ സമുദായത്തെ ഉത്തേജിപ്പിക്കുക എന്നുള്ളതായി 
രുന്നു സി.കെ.പി.യുടെ ഉദ്ദേശം. അതിലേക്കാണ്‌ മലയാളി സഭ സ്ഥാപിച്ചതും 
മലയാളി പത്രം ആരംഭിച്ചതും... സി.വി. സമുദായ പരിഷ്ക്കാരത്തിന്‌ എത്ര 
തന്നെ ഉറ്റു ശ്രമിച്ചുവെങ്കിലും പൂര്‍വ്വികസംസ്ക്കാരത്തിന്റെ ആരാധകനാ 
യിരുന്നു. പൊടുന്നനവേയുള്ള മാറ്റങ്ങളെ അനുകൂലിച്ചില്ല. സി.കെ.പി.തി 
കച്ചും ഒരു ഉല്പതിഷ്ണുവായിരുന്നു. ... സി.വി. ജനങ്ങളുടെ ഇടയ്ക്ക്‌ 
വിജ്ഞാനവും സന്മാര്‍ഗ്ഗബോധവും പ്രചരിപ്പിക്കുവാന്‍ പട്ടണത്തില്‍ ഭജന 
സംഘങ്ങളും ഭാഗവതപാരായണാദികളും നടത്തിവന്നപ്പോള്‍ സി.കെ.പി. 
അതിനോടു മത്സരിച്ച്‌ ഏലാപ്പുറത്തുള്ളവരെ ക്ഷണിച്ചുവരുത്തി ബുക്കര്‍ 
ടി.വാഷിംഗ്ടണ്‍ന്റെ ജീവചരിത്രം വായിച്ചുകേള്‍പ്പിച്ചു. ഒടുവില്‍ നായര്‍സ 
മുദായകാര്യങ്ങളില്‍ ഇവര്‍ തമ്മില്‍ വലിയ അഭിപ്രായവ്യത്യാസവും 
അകല്‍ച്ചയും ഉണ്ടായി... 


....രാജാധികാരത്തിനു വിധേയമായുള്ള രാഷ്ട്രീയകാര്ൃചര്‍ച്ചയ്ക്ക 
ല്ലാതെ വിധ്വംസകമായ യാതൊന്നിനും സി.വി.യുടെ രാജ്യകാര്യമീമാംസ 
യില്‍ സ്ഥാനമില്ലായിരുന്നു. ജനായത്തഭരണം, പൊതുജന പ്രാതിനിധ്യം 
എന്നിവയില്‍ സി.വി.ഉദാസീനനായിരുന്നു. ധര്‍മ്മരാജാവിനെപ്പോലെ ആദര്‍ശ 
യോഗ്യനും പ്രജാവത്സലനുമായ ഒരു രാജാവ്‌; അദ്ദേഹവും പ്രജകളുമായി 
പരസ്പരം വാത്സല്യഭക്തി സമമ്പിതമായ രക്ഷകരക്ഷ്യബന്ധം; തമ്മില്‍ കൂടു 
തല്‍ സമ്പര്‍ക്കം; രാജഹിതാനുവര്‍ത്തിയായ ഒരു മന്ത്രിയുടെ ജനക്ഷേമകര 
മായ ഭരണകാര്യനിര്‍വ്വഹണം - ഇത്രയുമാണ്‌ സി.വി.ഭാവനചെയ്ത രാഷ്ട്ര 
ത്തിന്റെ ഘടകങ്ങള്‍... 

" പാശ്ചാത്യൃരീതിയിലുള്ള പ്രജായത്തഭരണ സിദ്ധാന്തങ്ങളോട്‌ വിദ്യാ 
ഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ എത്രമാത്രം പരിചയപ്പെട്ടിട്ടും, സി.വി.യുടെ രാഷ്ട്രീയാദര്‍ശം 
കേവലം ഭാരതീയവും കുറച്ചുകൂടി തനിക്കേരളീയവുമായിരുന്നു. യാഥാ 
സ്ഥിതികത്വം അവിടെ മുറ്റിനില്‍ക്കുന്നു. ഈ യാഥാസ്ഥിതികത്വത്തോടുകൂടി 
സ്വവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ പ്രാമാണ്യത്തിലുള്ള അമിതമായ അഭിവാഞ്ജ കൂടിയായ 
പ്പോള്‍, സി.വി.യുടെ രാഷ്ര്രീയമായ വീക്ഷണപരിധി കുറേക്കൂടി സങ്കുചി 


9 ചഥാക്ഥാഥിച്‌ 
പി 


 ി 


തമായി.... പഴയ നായര്‍തറവാടിത്തത്തെ സി.വി.എന്നും ആരാധിച്ചുവന്നു. 


തിരുവിതാംകൂറില്‍ അതു ക്രമേണ അസ്തംഗതമായിവന്നതില്‍ അദ്ദേഹം 
പരിതപിച്ചു... മറ്റു സകലവര്‍ഗ്ഗക്കാരുടേയും യോഗക്ഷേമത്തെ പരിരക്ഷിക്കു 
വാന്‍ കടമപ്പെട്ടവര്‍ എന്ന നിലയില്‍ മാത്രമേ നായന്മാര്‍ക്കു പ്രാമാണൃത്തി 
നുള്ള അര്‍ഹതയെ സി.വി.അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളൂ... 


“സി.വി.യുടെ ആചാരപരിഷ്ക്കാരയത്നത്തിനും ഒരു പ്രത്യേകത 


പറയുവാനുണ്ട്‌. അത്‌ ഏറെക്കുറെ യാഥാസ്ഥിതികമായ ഒരു പ്രസ്ഥാനമാ 
യിരുന്നു... 
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(രീ. സി.വി.രാമന്‍പിള്ളയുടെ വ്യക്തിപരമായ അഭിപ്രായവും 
നിലയും ഇത്രയും ഉദ്ധരിച്ചതില്‍നിന്നു മനസ്സിലായിക്കാണുമമല്ലേ. “ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെ ഒരു പ്രോജ്ജലസന്താനമായ അദ്ദേഹം പെണ്‍കുഞ്ഞു 
ങ്ങളെ സ്ക്കൂളില്‍പ്പോലും അയച്ചില്ല.” 
ബഹുഭര്‍തൃത്വവും ബഹുഭാര്യാത്വവും 


1910-ല്‍ തിരുവനന്തപുരത്തുവെച്ചു കൂടിയ “ കേരളീയ നായര്‍സ 
മാജ'ത്തിന്റെ നാലാംവാര്‍ഷികത്തിലെ (പമേയം, കെട്ടുകല്യാണം ദാമ്പത്യ 
ബന്ധക്രിയയായി നടത്തപ്പെടുന്ന സംഗതികളിലൊഴികെ, ആയതിനെ സമു 
ദായം ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടത്‌ ആവശ്യമാണെന ഈ സംഘം ബലമായി അഭി 
പ്രായപ്പെടുന്നു എന്നതാണ്‌. 1910ലും പ്രമേയത്തിലെ കാര്യം നില്‍ക്കു 
ന്നുള്ളൂ! - ബഹുഭര്‍തൃത്വം പാലിക്കുന്ന നായര്‍ സ്ത്രീകള്‍ മലബാറിലെങ്ങു 
മില്ലെന്ന്‌ ഒ.ചന്തുമേനോന്‍ ആണയിട്ടു പറഞ്ഞതിന്റെ അവസ്ഥയും ഇതു 
പോലെ ചില തറവാടുകളുടെ പുമുഖത്തിരുന്നു നടത്തിയ വര്‍ത്തമാനങ്ങ 
ളിലെ വെടിക്കെട്ടു മാത്രമായിരിക്കാം. കാരണം, ഇന്നേയ്ക്കു കാല്‍ശതാബ്ദ 
മായിട്ടില്ല, ഒരു നായര്‍സ്ത്രീയെ ഒന്നിലധികം സഹോദരന്മാര്‍ വേള്‍ക്കുന്ന 
സ്രമ്പദായം, തെക്കന്‍ തിരുവിതാംകൂറില്‍ ഉണ്ടെന്നും അടുത്തകാലം ഉണ്ടാ 
യിരുന്നെന്നും ഇപ്പോഴും അങ്ങനെയുള്ള ചിലര്‍ ജീവിച്ചിരിപ്പുണ്ടെന്നും പ്രൊ. 
ഇളംകുളം കുഞ്ഞന്‍പിള്ള പറഞ്ഞിട്ട്‌. എന്റെ അറിവില്‍ വര്‍ക്കലവരെയുള്ള 
ഈഴവരുടെ ഇടയിലും ഈ സ്യന്്രദായം അടുത്ത കാലംവരെ ഉണ്ടായിരു 
ന്നു. 1890ല്‍ നായര്‍ വിവാഹബില്ലു വരികയും 1891ല്‍ അതു വടക്കേ മല 
ബാറില്‍ നിയമമാവുകയും ചെയ്തു. (്രിട്ടീഷുകാരുടെ താല്പര്യമാണ്‌ 
അതിനു പിന്നിലുണ്ടായിരുന്നുവെന്നത്‌ വളരെ വ്യക്തമാണ്‌. പരിഷ്ക്കാര 
ത്തിന്റെ സംസ്ഥാനം എന്നറിയപ്പെട്ടുപോന്ന തിരുവിതാംകൂറില്‍ ഒരു വിവാ 
ഹബില്‍ അവതരിപ്പിക്കുവാനുള്ള അനുമതി ചീഫ്‌ സ്വെക്രട്ടറിയില്‍നിന്നു ലഭി 


ഏപ്രില്‍ .- ലുക്‌ പക്‌ 


ക്കുന്നതുതന്നെ 1896-ഠമാണ്ടോടുകൂടിയാണ്‌. 1897-ല്‍ അതു തിരുവിതാം 
കൂര്‍ നിയമസഭയില്‍ അവതരിപ്പിച്ചു. “......ഏതാനും വര്‍ഷംമുമ്പ്‌ അന്ന്‌ 
മദ്രാസ്‌ ഹൈക്കോടതി വക്കീലായിരുന്ന ശങ്കരന്‍നായര്‍ (പിന്നീടു സര്‍) അവ 
തരിപ്പിച്ച മലബാര്‍ വിവാഹബില്ലും ഇതുമായി സാരമായ ഒരു വ്ൃത്യാസമു 
ണ്ട്‌. മരുമക്കത്തായ വിവാഹങ്ങള്‍ (സംബന്ധങ്ങള്‍) സാധുവായ വിവാഹ 
ങ്ങളല്ലെന്നും, വിവാഹം എന്നൊന്നു പുതുതായി നടപ്പാക്കണമെന്നും ഉള്ള 
അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ ശങ്കരന്‍നായര്‍ ബില്‍ രൂപവല്‍ക്കരിച്ചത്‌. താണുപി 
ള്ളയുടെ (പി.താണുപിള്ളയ്ക്കാണ്‌ ബിള്ല്‌ അവതരിപ്പിക്കുവാനുള്ള അനു 
മതി കിട്ടിയത്‌) വീക്ഷണഗതി ഇതില്‍നിന്നു തികച്ചും വിഭിന്നമായിരുന്നു. 
സംബന്ധം ശരിയായ വിവാഹമാണെന്നും, ബില്‍കൊണ്ട്‌ അതിനു നിയമ 
സാധുത്വം സിദ്ധിക്കേണ്ട ആവശ്യമേയുള്ളുവെന്നുമായിരുന്നു അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ നില.... 


“ബില്‍ സെലക്ടുകമ്മിറ്റിയെ ഏല്പിച്ചു. അതിന്റെ പുരോഗതി 
അതോടെ തീര്‍ന്നു. പ്രബലങ്ങളായ എതിര്‍ശക്തികള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ടാ 
യിരുന്നു. (ബരാഹ്മണക്ഷത്രിയ നേതാക്കന്‍മാര്‍, അന്ന്‌ അവര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്ന 
അസാധാരണമായ സ്വാധീനശക്തിയുപയോഗിച്ച്‌ ബില്ലിനെ തകര്‍ത്തു. അതു 
പിന്നെ സൂര്യപ്രകാശം കണ്ടിട്ടില്ല. നായര്‍വിവാഹബില്ലിനെക്കുറിച്ചുള്ള ശ്രമം 
അതോടെ തല്‍ക്കാലം പരാജയത്തില്‍ കലാശിച്ചു.” 


ഇവിടെ ഒന്നാലോചിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌ - പല പുരോഗമന പ്രസ്ഥാനങ്ങ 
ളുടേയും പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടേയും ഇവറ്റില്ലം പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവ 
സാനദശകങ്ങളായിരുന്നു. ആ നൂറ്റാണ്ട്‌ രണ്ടു വിഭിന്ന (ധ്രുവങ്ങളെപ്പോലെ, 
രണ്ടാശയഗതികളെ താലോലിച്ചും തല്ലിയും നെഞ്ചോടടുപ്പിച്ചു നിര്‍ത്തിയ 
അപൂര്‍വ്വദൃശ്യം അവസാന ഭാഗങ്ങളില്‍ കാണാം. (പി.ഭാസ്‌കരനുണ്ണിയുടെ 
“പത്തൊമ്പതാംനുറ്റാണ്ടിലെ കേരളം” എന്ന കൃതിയില്‍നിന്നുള്ള ഭാഗം. 
പ്രസാ. കേരള സാഹിത്യ അക്കാദമി, 1988). 
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ഏച്ചി _ ഒ്ലുധക്‌ നക 


കാഴ്ച(/കാഴ്ചച്ഛാട്‌ 


സ്പെസ്സിചടി 


സുകേതു 


മൊബൈലുംകൊണ്ട്‌ പരക്കംപായുന്ന ഇക്കാലത്ത്‌ അതും ഒരാള്‍ക്കു 
തന്നെ രണ്ടും മൂന്നും!- യാതൊരു തിരക്കുമില്ലാതെ തിക്കിത്തിരക്കാതെ 
കൈയില്‍ അഞ്ചാറ്‌ പോസ്റ്റുകാര്‍ഡുമായി ഓരംചേര്‍ന്ന്‌ നടന്നുപോ 
കുന്ന എന്നെ നോക്കി പറയുന്നുണ്ടാകും പലരും: “വട്ട്‌ കേസ്‌.” 


൭ ഇന്നലെ വന്ന വഴിയോര ഗണപതിയ്ക്ക്‌ തേങ്ങയടിച്ച്‌ ഭക്ത(?) ജനങ്ങ 
ളെല്ലാം താന്താങ്ങളുടെ വഴിതേടി പോകുമ്പോള്‍, ആര്‍ക്കും വേണ്ടാതെ 
പുറമ്പോക്കിലെന്ന പോലെ ഒറ്റപ്പെട്ടുപോയ - ശിവലിംഗരൂപസമാന 
മായ- തപാല്‍പ്പെട്ടിയ്ക്കരികില്‍ ഞാന്‍ ചെന്നു നില്‍ക്കും. പ്രാര്‍ത്ഥന 
യോടെ മഞ്ഞക്കാര്‍ഡുകള്‍ ഒന്നൊന്നായ്‌ അര്‍ച്ചന മട്ടില്‍ അതിന്റെ 
ചെറുവായ്ക്കകത്ത്‌ ഇട്ടുകൊടുക്കും. അപ്പോള്‍ എന്നില്‍നിന്നും ഒരു 
നെടുവീര്‍പ്പുയരും. അത്തരം നെടുവീര്‍പ്പുകളാണ്‌ ചങ്ങാതീ... എന്നിലെ 
ചാലകശക്തി. പക്ഷേ അപ്പൊഴും പറയുന്നുണ്ടാകും പലരും: ” ഓ... 
ഇത്‌ മുഴുത്ത വട്ട്‌!” 


൫ ഹലോയില്‍ തുടങ്ങി “ഓക്കെ'യില്‍ ആവിയായിപ്പോകുന്ന ചെവിപ്പറ 
ച്ചിലല്ല, നടു -ചൂണ്ടു-പെരുവിരലുകള്‍ ഒത്തൊരുമയോടെ ചേര്‍ത്തുപി 
ടിച്ച പേനത്തുമ്പിലുടെ കഴിഞ്ഞ 40 വര്‍ഷത്തെ സേവനപാരമ്പര്യമു 
ള്ള പ്രില്‍ഇങ്കില്‍ തെളിഞ്ഞ കരടില്ലാത്ത അക്ഷരങ്ങളാണിത്‌. മനസ്സില്‍ 
കുതിര്‍ന്ന അക്ഷരങ്ങള്‍. പറയു ഇതെങ്ങനെ മാഞ്ഞുപോകും? ചുര 
ണ്ടിയാലും അടയാളം ബാക്കിനില്‍ക്കും. കത്തിച്ചാമ്പലായാലും കൂടു 
തല്‍ കൂടുതല്‍ തെളിഞ്ഞുകാണും. 


൭ വെറുതെ, വെറുമൊരു ചെറുതലോടലിലൂടെ ലോകം മാറ്റിമറിക്കുന്നവ 
രോട്‌ അക്ഷരമഹിമയെക്കുറിച്ചും മഷിത്തുള്ളിയുടെ മായാ(ത്ത) ജാല 
ത്തെക്കുറിച്ചും പറഞ്ഞിട്ട്‌ കാര്യമില്ല. മനസ്സ്‌ അത്രകണ്ട്‌ അകലെയായി 
പ്പോയ കാലമാണിത്‌. പഴയ മുതലക്കഥയിലെ അത്തിമരക്കുരങ്ങിനെ 
പ്പോലെ ഇന്ന്‌ ഓരോരുത്തരും സ്വന്തം മനസ്സിനെ അഴിച്ചുവെയ്ക്കാന്‍ 
പാകത്തിലുള്ള ഏതോ ഒരു ആഡംബരവസ്തുവാക്കി മാറ്റിക്കളഞ്ഞു; 
അല്ലങ്കില്‍പ്പിന്നെ “വികാരംകൊള്ളല്‍” എങ്ങനെ വെറും “സെന്റി 
യടി”യായിപ്പോയി? 


ടക മാകാഥില്‌ 
തം 


ഹി ' ഏട്‌ 


൩... 


ത്തത്മഹഛത ) 
സുകേതു 


കിടക്കപ്പായ വിട്ടോടിയ മകള്‍ നിലവിളിച്ചു: 

ചീത്ത... അച്ഛന്‍ ചീത്ത... 

സ്‌കൂള്‍ വിട്ടോടിയ മകള്‍ പൊട്ടിക്കരഞ്ഞു: 

മോശം... മാഷ്‌ അപ്പടി മോശം... 

നിവൃത്തിയില്ലാതായപ്പോ അമ്മയും കണ്ണീരൊഴുക്കി. 

..ന്റെ മോനും മഹാമോശം.... 

എല്ലാം കണ്ടും കേട്ടും തരിച്ചുപോയി, പാവം അതിശയോക്തി. 
സാഹിത്യത്തിലും ജീവിതത്തിലും ഇടമില്ലാതായതോടെ 
അവള്‍ കേരളപ്പടിയിറങ്ങി... 

ചെന്ന്‌ തെക്കോട്ടുള്ള വണ്ടിക്ക്‌ തലവെച്ചു. 


46, (ന്മ 


പസ്ധര 


100൧ 


൭ ാമട്ങള 


൭ നമ 1ദ്ളണണ 


൭ ങ്കി ൪-5 സേടന്നബ 
നമമണബങ്വ്‌ 8.൦൩... 831, 8൦൭, 7.൦൩. 
11134. ൦/൦... 


ഏഴില്‍ .-- ലു്‌ ക 


വീണ്ടെടുക്കല്‍ - ചരിത്രം 


കുക്താലിമരകഖ്കാ൯മാ൪ 


സര്‍ദാര്‍ കെ.ഏഎം.പണിക്കര്‍ 


സാമുതിരിയുടെ നാവികസൈന്യാധിപന്മാരായിരുന്നു കുഞ്ഞാലി 
മരയ്ക്കാന്മാര്‍. മരയ്ക്കാന്മാരുടെ നാവികസമരശേഷി പറങ്കികളെ കിടിലം 
കൊള്ളിച്ചിരുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ വമ്പിച്ച നാശനഷ്ടങ്ങള്‍ വരുത്തുകയും ചെയ്തി 
രുന്നു. കുഞ്ഞാലി രണ്ടാമന്റെ സാമര്‍ഥ്യത്തേയും യുദ്ധനൈപുണ്യത്തേയും 
സ്തുതിക്കാന്‍ പറങ്കി ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍പോലും നിര്‍ബന്ധിതരായിട്ടുണ്ട്‌. 1586-ല്‍ 
കുഞ്ഞാലി പറങ്കികളെ ആക്രമിക്കുകയും തോല്‍പിക്കുകയും ചെയ്തു. 
1589ല്‍ കുഞ്ഞാലിയുടെ മരുമകനായ ക്വാജാ മൂസ്സാ ഒരു പറങ്കിക്കപ്പല്‍ 
സേനാവിഭാഗവുമായി ഏറ്റുമുട്ടി. മുസ്സായുടെ കീഴില്‍ അപ്പോള്‍ ഇരുപതി 
ല്പരം ഓടിവഞ്ചികള്‍ മാത്രമാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഘോരമായ 
സമരത്തിനുശേഷം അദ്ദേഹം പറങ്കികളെ പായിച്ചു. ഈ വിജയങ്ങളോടെ 
കേരളത്തിലെ കടല്‍ത്തീരത്ത്‌ കുഞ്ഞാലിമാര്‍ അജയ്യരായിത്തീര്‍ന്നു. പറ 
ങ്കികള്‍ക്ക്‌ എതിരായ ആക്രമണം മുസ്സാ തുടര്‍ന്നു. അദ്ദേഹം നിരവധി പറ 
്കിക്കപ്പലുകള്‍ പിടിച്ചടക്കുകയും അവരുടെ വ്യാപാരത്തിന്‌ നാശം വരു 
ത്തുകയും ചെയ്തു. രണ്ടുവര്‍ഷത്തേക്ക്‌ കേരളതീരത്തില്‍ പറങ്കികളുടെ 
കപ്പലോട്ടം മിക്കവാറും തടയപ്പെട്ടിരുന്നു. 


1596ല്‍ കുഞ്ഞാലി നാലാമന്‍ പുതുപട്ടണത്തെ മരയ്ക്കാർ കോട്ട 
യുടെയും സാമൂതിരിയുടെ നാവികസൈനൃയത്തിന്റെയും അധിപനായി അവ 
രോധിക്കപ്പെട്ടു. കേടുപാടുകള്‍ തീര്‍ത്ത്‌ കോട്ട കൂടുതല്‍ സുശക്തമാക്കി; 
സുരക്ഷിതവും. വലിയ പീരങ്കികള്‍ ഉറപ്പിച്ച ഗോപുരങ്ങളും ആഴമേറിയ കി 
ടങ്ങുകളും ഉണ്ടാക്കി. പറങ്കികളുമായുള്ള യുദ്ധത്തില്‍ തന്റെ പിതാവിനെ 
അതിശയിക്കുന്ന വിജയങ്ങള്‍ കുഞ്ഞാലി നാലാമന്‍ നേടി. എന്നാല്‍ ഈ 
യുദ്ധങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തെ ദുരാഗ്രഹിയാക്കിത്തീര്‍ത്തു. സാമൂതിരിയെപ്പോലും 
ധിക്കരിക്കുവാന്‍ തുടങ്ങി. ഒരിക്കല്‍ അദ്ദേഹം സാമൂതിരിപ്പാടിന്റെ ആനയുടെ 
വാല്‍ മുറിക്കുകയും ഒരു നായരെ അപമാനിക്കുകയും ചെയ്തു. ഇതറിഞ്ഞ്‌ 
ക്ഷുഭിതനായ സാമൂതിരി തന്നെക്കാള്‍ ശക്തനായിരിക്കുന്ന പ്രജയെ നശി 
പ്പിക്കാന്‍ തീരുമാനിക്കുകയും അതിനുവേണ്ടി തന്റെ ബദ്ധശത്രുക്കളായ പറ 
ങ്കികളുമായി ഒരു സഖ്യത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടുകയും ചെയ്തു. പറങ്കികള്‍ ഈ 
അവസരം തികച്ചും ഉപയോഗപ്പെടുത്തി. കരയില്‍നിന്നും കടലില്‍നിന്നും 
അതിഭയങ്കരമായ ആക്രമണം നേരിട്ടപ്പോള്‍ മരയ്ക്കാന്മാരുടെ പ്രതിരോധ 
ശക്തി തകര്‍ന്നു. തന്റെ ജീവന്‍ രക്ഷിക്കണമെന്ന വ്യവസ്ഥയില്‍ കുഞ്ഞാലി 
കീഴടങ്ങി. പ്രതാപശാലിയായ ആ പടത്തലവന്‍ സാമൂതിരിക്കു തന്റെ വാള്‍ 
അടിയറവെച്ചു. എന്നാല്‍ അദ്ദേഹമാകട്ടെ കുഞ്ഞാലിയെ വധിക്കരുതെന്ന 


റ പ 
ടി 


നിര്‍ദ്ദേശത്തോടുകൂടി പറങ്കികള്‍ക്കു വിട്ടുകൊടുത്തു. അവരദ്ദേഹത്തെ ഗോവ 


യില്‍വെച്ചു മൃഗീയമായി വധിച്ചു. ഇതോടുകൂടി കുഞ്ഞാലിമാരുടെ 
ശക്തിയും ക്ഷയിച്ചു. 


കുഞ്ഞാലിമാരുടെ സാമര്‍ഥ്യം, ആയോധനവൈദഗ്ധ്യം, ധീരത 
എന്നിവയെക്കുറിച്ച്‌ എത്ര പറഞ്ഞാലും മതിയാവില്ല. തുടര്‍ച്ചയായി ആപത്തു 
നേരിടേണ്ടിവന്നിരുന്നുവെങ്കിലും ഉയര്‍ന്ന ആയുധസജ്ജീകരണങ്ങളോടുകൂ 
ടിയ പറങ്കിക്കപ്പലുകളുമായി പരസ്യമായ സംഘട്ടനം ഏതു നിമിഷത്തിലും 
വേണ്ടിവരുമെന്നു നിശ്ചയമുണ്ടായിരുന്നുവെങ്കിലും പുതിയ നാവികവ്യൂഹ 
ങ്ങളുമായി വര്‍ഷംതോറും കടലില്‍ ഇറങ്ങാന്‍ അവര്‍ മടിച്ചിരുന്നില്ല. അവ 
രുടെ കപ്പല്‍പ്പടയെ പറങ്കികള്‍ നിശ്ശേഷം നശിപ്പിക്കുകയും നാവികരെ 
കൊന്നൊടുക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുള്ള സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍ കുറച്ചല്ല. എന്നാല്‍ യുദ്ധ 
രംഗത്തെ പരാജയം വീണ്ടും ഏറ്റുമുട്ടുന്നതിനുള്ള അവരുടെ ദൃഡഃനിശ്ച 
യത്തെ ഒരിക്കലും മന്ദീഭവിച്ചില്ല. അവരുടെ പതാക കൊളമ്പ്‌ മുതല്‍ കച്ച്‌ 
വരെ പാഠിപ്പറന്നിരുന്നു. ഭയമെന്നത്‌ അവരെ തീണ്ടിയിരുന്നില്ല. ഒരു കുഞ്ഞാ 
ലിയോ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ബന്ധുക്കളോ പറങ്കികള്‍ക്ക്‌ കീഴടങ്ങിയതായ ഒറ്റ 
സന്ദര്‍ഭംപോലും ഇല്ല. അവസാനവഘട്ടത്തില്‍പ്പോലും താന്‍ ധിക്കാരത്തില്‍ 
എതിര്‍ത്ത തന്റെ തമ്പുരാന്റെ മുമ്പിലാണ്‌ മരയ്ക്കാര്‍ കീഴടങ്ങിയത്‌. പറങ്കി 
കളോടല്ല. കുഞ്ഞാലിമാരുടെ ശവകുടീരം ഇപ്പോഴും കോട്ടയ്ക്കല്‍ കാണാം. 
അവരുടെ കുടുംബം ഇന്നും അവിടെ താമസിക്കുന്നു. ഈ പടത്തലവന്മാ 
രുടെ വീരചരിതം കേരളത്തിനൊട്ടാകെ അഭിമാനവും അന്തസ്സും നല്‍കു 
ന്നുവെന്ന കാര്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ യാതൊരു സംശയവുമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ പറ 
ങ്കികളുടെ നാവികസ്വേച്ഛാധിപതൃയത്തിനെതിരായി അവര്‍ നടത്തിയ ഐതി 
ഹാസികമായ സമരങ്ങളും അതില്‍ കൈവരിച്ച നേട്ടങ്ങളും കേരളചരിത്ര 
ത്തിലെ മഹത്തായ ഒരധ്യായമാണ്‌. (കേരള സ്വാത്രറ്ത്യസ്മരം എന്ന കൃതി 
യില്‍നിന്നു വേലായുധന്‍ പണിക്കശ്ശേരി “കേരളം ചതിനഞ്ചും പതിനാറും 
നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ ' എന്ന കൃതിയില്‍ ഉദ്ധരിച്ചത്‌. പ്രസാധകര്‍: മാതൃഭൂമി 
ബുക്സ്‌) [ 


ഏപ്രില്‍ -- ഒ്ലുമാക്‌' പക്ഷ 


